A JUSTICA EMPIRISTA SEGUNDO DAVID
Huwvie

Silvia Regina da Silva Costa’

“a instauracdo da justica torna-se necessdria para denunciar
as contradicoes: a vida social é necessdria para amenizar as
deficiéncias de nossa natureza, mas ela nao é espontanea,
fdcil, porque o primeiro movimento das nossas afeccoes e
das paixoes nao se dirige a vida social, mas a nés mesmos. A
justica intervém assim como um artificio ou como uma
convencao que os homens fazem entre eles.”CHIRPAZ,
Francois. Hume et le procés de la métaphysique.

Muito embora a filosofia de Hume pertenca ao século XVIii, é
bem dificil que as suas colocacoes e conclusdes possam ser
interpretadas a partir de um panorama historico geral que as
compreendesse e tornasse, por via de consequiéncia, compreensivel.

E certo que a historia nao € algo que possa explicar filosofias,
porque a filosofia, em sua definicao mais exata, € alguma coisa
que excede o seu tempo, construindo novos horizontes, fazendo a
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propria historia ser interpretada de um outro modo. No entanto,
nao ha como negar que a historia da filosofia pretende quase
sempre uma distribuicao das filosofias em torno de determinadas
“idéias gerais”. Isso importa na tentativa de tornar inteligivel, mas
de modo absolutamente inadequado, o esforco singular de
pensadores que buscaram interpretar de movo novo e adequado
as grandes questoes com as quais deve lidar a filosofia. O empirismo
de Hume é um dos grandes exemplos de uma “nova filosofia” do
século XVIII que padeceu quase sempre de mentes capazes de fazer
uma devida interpretacao de seus problemas e um adequado uso
dos seus conceitos.

Interpretadas a partir do racionalismo de iluminista, ressalvada a
importancia conferida por Kant no plano do conhecimento, as questoes
politicas colocadas pelo empirismo de Hume foram interpretadas como
algo a que faltava um fundamento a priori e remetidas ao
tradicionalismo e ao conservadorismo politico, por conseguinte.

O problema da justica no empirismo de Hume revela-se como
grande signo dessa falta de compreensao, sobretudo ao se analisar
como a justica é concebida nos ensaios politicos, que tratam de
temas afetos ao racionalismo, tais como “o contrato original”. As
filosofias racionalistas pretendem que o contato social instituisse
uma nova sociedade fundada na vontade e na igualdade,
decorrendo dai uma concepcao de justica formal ou ideal que
figurava como a grande finalidade decorrente da constituicao do
contrato social, que se ergueria para realiza-la.

Entretanto, o racionalismo nao conseguiu explicar de que
forma o contrato social, que a tudo funda a partir da vontade, poderia
realizar uma finalidade considerada anterior ao proprio contrato,
decorrendo dai uma concepcao de justica que se coloca em
contradicao com as exigéncias racionalistas de fundacao autbnoma
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da sociedade politica. Esse problema talvez esteja relacionado a
influéncia que a ciéncia da natureza exerceu sobre o pensamento
politico do racionalismo classico, e a propria pratica de Kant revela tal
problema ao considerar a0 mesmo tempo racional e imperfeito o
estado de natureza e as relacoes juridicas pensadas sob sua inspiracao.

Esta certo que justica formal nao é a mesma coisa que justica
natural. No entanto, o jusnaturalismo moderno nao fez muitas vezes
mais do que confundi-las, e a propria obra de Kant revela um esforco
magistral em distinguir essas duas concepcoes de justica,
pretendendo desfazer uma confusao que ameacava o racionalismo
politico de dogmatismo. Entretanto, os proprios fundamentos
necessarios a tal distincao se esvaem no horizonte da filosofia
pratica kantiana, tornando-se puras idéias, devendo considerar-se
0 estado de natureza e o proprio contrato social meros indicios de
razao, fatos que apontariam a necessidade de se realizar
infinitamente as exigéncias da razao, que se tornaram formalmente
primeiras e que deveriam, a partir de entao, fundar as novas
exigéncias politicas da modernidade. A partir disso, Kant pode
distinguir justica natural e justica formal, e ndo se pode negar que
foi preciso uma grande inspiracao empirista para tanto.

Dizemos que foi necessaria a Kant uma inspiracao empirista,
pois Hume afirma a necessidade de se instituir uma sociedade
politica a fim de que se torne possivel a administracao da justica’. A
justica, pois, é concebida pelo empirismo como algo anterior ao
contrato; como alguma coisa portadora de mais necessidades do
que as suas disposicoes, ja que o contrato supoe relacoes mutuas
e estas supoem que se tenha alcancado uma adequada
administracao da justica.

2 HUME, David. Da origem do governo. In:
Sao Paulo: Nova Cultural, 2000. p. 193.

. Ensaios politicos, morais e literarios.
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E um fato curioso que um pensador empirista, apontado por
muitos como alguém que desferiu um golpe de morte na metafisica,
conceba, como Platao, Aristoteles e o proprio Kant concederam,
maior importancia a justica que as convencoes humanas, ao
contrato social, por exemplo. Mas o que Hume demonstra é que o
empirismo nao é um simples positivismo, visto que quando ha de
verdade empirismo, nao deve ocorrer a troca de problemas pelas
solucoes, a cessao do conceito a opiniao. A justica, como artificio
no empirismo de David Hume, permanece o drande problema
politico a ser pensado, advindo também dai a profunda reveréncia
de Kant a essa filosofia, que pensou, para além do senso comum, e
do bom sendo, as grandes questoes do pensamento filosofico.

E preciso, pois, que se investigue como a justica, no empirismo
de Hume, é concebida como grande problema politico a ser
pensado, e no que a sua abordagem conceitual se distingue da
transcendéncia e do a priori dos racionalistas. Tal distincao, nao ha
duvidas, remete ao problema dos afetos. A compreensao do que
sejam os afetos renova, portanto, a perspectiva do tema abordado
neste texto. Os afetos supoem que nao haja sendo relacoes, que o
espirito e o mundo se constituam sempre segundo elas, e nao
segundo um objetivismo ou subjetivismo formal a se antepor
perante as relacoes, que adquirem maior importancia filosofica,
verdadeiro antidoto do ceticismo filosofico de Hume contra o
dogmatismo metafisico.

Hume inicia as suas analises sobre a justica afirmando o carater
artificial dessa virtude. A grande proposicao do Tratado quanto a
justica é esta que o filésofo afirma tentar defender por meio de um
curto argumento contra aqueles que acreditaram poder existir para
ele fundamentos naturais. Evidentemente que Hume fala contra
os moralistas que o sucederam, contra os fundamentos metafisicos
que os levavam a deduzir a justica da razao e dos chamados
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atributos proprios de Deus, capazes de fundar uma moralidade
objetiva e uma justica natural. Nao restam duvidas de que é contra
eles que Hume introduz o subtitulo em sua obra, “uma tentativa
para introduzir o método experimental nos assuntos morais”. Nao
ha um livro do Tratado em qual tal assertiva adquira maior
significacao e importancia do que na segunda parte do terceiro
livro, que trata exatamente da justica.

A grande proposta que prepara 0 combate a concepcao de um
moral objetiva capaz de fundar um modelo de justica natural é
apresentada no Tratado da natureza humana sob a forma de uma critica
a0 raciocinio circular. Este foi apresentado por aqueles que defendem
ser necessaria uma “teoria das virtudes” para que sejam explicadas as
acoes virtuosas, como se “a mera consideracao pela virtude de acao
pudesse ser o motivo primeiro a produzir a acao e a torna-la virtuosa*”

Assim, € em face da crenca em conhecimento objetivo das
virtudes apregoado pelos racionalistas dogmaticos que Hume aponta
asua critica, e contra ela Hume afirma algo que fara a gloria da filosofia
moral de Kant, que prosseguird, de certo modo, a critica humeana:

ora uma acdo so pode ser virtuosa se procede de um motivo
virtuoso. Um motivo virtuoso, portanto, deve anteceder a
consideracao pela virtude; é impossivel que o motivo virtuoso
e a consideracao pela virtude sejam a mesma coisa.*

Assim, vemos que as consideracoes de Hume a proposito da
justica estao centradas, em um primeiro momento, na refutacao de
uma moral objetiva capaz de nos fazer crer em uma justica natural.
E pela consideracao de que ¢ necessdria encontrar um motivo para
as acoes, que nao seja equivalente a consideracao feita a seu
respeito considerando-as de modo objetivo, que Hume inicia as suas

3 Idem, Tratado..., op. Cit., p. 518.
4 Ibidem, p. 520.
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analises sobre o problema da justica. Muito embora este seja apenas
0 inicio, Hume ja sabe de antemao que tudo depender disso, pois €
ai, como ele proprio afirma, que reside a nossa grande dificuldade®

No entanto, a preocupacao de Hume, ao se voltar para os
motivos que veiculam a acao e a tornam compreensivel, esta longe
de reproduzir a crenca nos universais da razao que acabam por
nada explicar, tendo em vista seus raciocinios circulares. Mas em
estabelecer uma critica efetivamente radical, capaz de derrubar
todas as certezas do senso comum a respeito da questao, levando
a uma experiéncia filosofica profunda. Nao fosse isso, dificuldade
alduma haveria a respeito da questao.

Todavia, quando um filosofo cético afirma, como Hume, apos
localizar onde é que se encontra o problema, haver, a partir dai,
uma grande dificuldade, devemos ja saber de antemao que nao se
admitira a reproducao das velhas crencas sob um novo nominalismo
conceitual. Como diria o fil6sofo francés Henri Bergson, serd preciso
criar conceitos “sob medida”, fazendo o pensamento evoluir.
Somente o pensamento é capaz de evoluir quando deixa de
reproduzir, quando perde o temor diante da falta de precursores e
de imagens nas quais pudesse se amparar para que possa enfrentar
as suas questoes. E 0 que assistimos no Tratado, apos a incisiva
apresentacao do problema a respeito da justica, € um longo e
detalhado desenvolvimento das suas dificuldades, é a refutacao,
passo a passo, de todas as velhas crencas dos homens naquilo que
se refere a respeito a justica. E como se nada existisse e ja tivesse
sido dito a respeito da questao pudesse ser salvo: trata-se de uma
condenacao, do mais amplo espectro, de todas as nossas falsas
ilusoes, de todas as nossas velhas criancas.

5 Ibidem, p. 524.
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Contudo, Hume nao se limita a simples afirmacao de que
estejamos sempre cercados de ilusoes a respeito da justica. Ha, ainda,
a preocupacao muito mais determinante do filosofo em demonstrar
como se da a operacao que torna o espirito humano incompativel
com a concepcao de uma justica natural, como é que ele tem
verdadeiramente necessidade de uma outra espécie de justica ele
chama por artificial apenas por contraposicao a primeira. Como
menciona o autor, “em outra acepcao da palavra, assim como nenhum
principio da mente humana é mais natural do um senso de virtude,
assim também nenhuma virtude é mais natural que a justica”®

A critica de Hume a metafisica tradicional em seu tempo
jamais faz dele um negador dos grandes problemas - do
pensamento filosofico, e ele nao abre mao de buscar atingir
diretamente o problema da justica.

Assim, do problema relativo aos motivos da acao, que se
constitui como instauracao problematica pela qual se inicia a analise
da justica, Hume parte para o modo pela qual os motivos podem,
eles mesmo, apresentar alguma inteligibilidade. Como mencionado,
eles devem ser distinguidos das consideracoes exteriores sobre as
acoes, consideracoes estas que nada explicam a seu respeito. E se
as consideracoes a respeito dos motivos, de sua conformidade ou
nao com a moral e a justica constituem simplesmente um discurso
abstrato e circular, nao é também por um discurso genérico a respeito
das paixoes que o problema se resolve.

Com efeito, Hume afirma que tanto o interesse privado quanto
o interesse publico se apresentam sempre como algo que nao
explica, por si mesmo, os motivos capazes de fundar o carater justo
ou injusto da acao. No primeiro caso, 0 amor a si proprio é fonte de
injustica e violéncia; no segundo, o interesse publico nao pode

¢ Ibidem, p. 522.
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jamais prescindir de uma convencao artificial para o estabelecimento
das regras de justica. Ainda: as paix0es gerais como o0 “amor a
humanidade”, “independentemente de qualidade pessoais, de
favores ou de umarelacao da outra pessoa Conosco” nao sao capazes
de dar conta do problema. Isso porque “a natureza humana, ou o
homem em geral pode ser objeto tanto do amor como do odio, sendo
preciso alguma outra causa que possa excitar estas paixoes”.

A preocupacao com 0s motivos ressaltada por Hume como
questao central do problema relativo a justica converge, portanto,
com a afirmacao de que é preciso sempre alguma outra causa para
gue as paixoes gerais possam se estabelecer como regras de conduta.
Nem o discurso racional abstrato e sequer uma afirmacao voluntarista
e caridosa sobre a gdeneralidade das paixoes podem dar conta do
problema da justica. Em outras palavras, nem o senso comum nem o
bom senso podem nos ajudar nessa investigacao. Diz Hume:

Jd que nenhuma acao pode ser louvdvel ou condenavel sem
motivos ou paixoes que as impulsionem e que sejam distintos
desse senso da moralidade, essas paixoes distintas devem
ter uma grande influéncia sobre tal senso’

E importante que se ressalte que a convergéncia do problema
dos motivos em direcao a recusa das paixoes gerais resulta, na
filosofia de Hume, na afirmacao de que é necessario, para que se
dé conta do problema da justica adequadamente, que 0s motivos
sejam uma unica e mesma coisa. Estes devem sempre se distinguir
das consideracoes sobre a justica das acoes, assim coOmo as paixoes
chamadas distintas nao se confundem com as paixoes gerais.

Assim, 0s chamados sao, para Hume, as paixoes concebidas
singularmente, e é de sua relacao com as idéias que deve tratar
aquele que se dedica a investigar o problema da justica A

7 Ibidem, p. 523.
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convergéncia das questoes, além de nos fazer ver que “motivos” e
“singulares” sao uma unica e mesma coisa, abre-nos também a
perspectiva de que devemos compreender qual relacao entre
impressoes e idéias® é capaz de fundar e mesmo tornar necessaria
uma outra concepcao de justica, aquela a que ele chama por artificial.

A preocupacao de Hume com as paixoes singulares, a
necessidade de sua adequada compreensao para que se enfrente
0 problema de uma justica artificial fazem com que ele tenha de
colocar em nova perspectiva uma questao que ja havia adquirido
grande relevancia em seu tempo: o egoismo. Segundo ele, o
egoismo tinha até entao sido alvo de muito exagero:

alguns filosofos se deleitam em fornecer sobre este
aspecto da humanidade descricoes tao afastadas da
natureza quanto as narrativas sobre monstros que
encontramos em fdbulas e romance®

Como sempre, 0 método experimental aplicado aos assuntos
morais busca, em sua critica, levar em conta o peso que as
fabulacoes, sejam elas religiosas ou metafisicas, adquirem sobre
0s espiritos. Segundo Hume, quando consultamos a experiéncia,
vemos que é equivocado pensar “que os homens nao sentem
afeicao por nada além de si mesmo”, visto que,

embora seja raro encontrar alguém que ame uma pessoa
sequer mais que a si mesmo, é igualmente raro encontrar
alguém em quem todos os afetos benévolos, considerados
em conjunto, ndo superem os egoistas’

Segundo Hume, os homens se constituem passionalmente
por algo que nao pode ser propriamente qualificado de egoismo,
mas sim pro algo que ele nomeia parcialidade. Este € um conceito

8 Ibidem, p. 522.
° Ibidem, p. 527.
10 Ibidem, p. 529.
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mais adequado as relacoes que mantemos com 0 mundo e com 0s
outros, haja vista que egoismo € termo que nao as leva bem em
consideracao, muito embora suponha, por sua propria definicao.
Ao contrdrio, parcialidade é termo que compreende uma maior
atencao a n6s mesmo, mas que nao exclui a relacao que mantemos
segundo as nossas paixoes:

ora, é manifesto que, na estrutura original de nossa mente,
nossa maior grau de atencao se dirige a nos mesmos; logo
abaixo, esid a atencdao que dirigimos a nossos parentes e
amigos; e s0 o mais leve grau se volta para estranhos e as
pessoas que nos sao indiferentes”

Segundo Hume, a parcialidade ou a afeicao desigual que
veiculamos afeta de modo essencial as idéias que fazemos dos
vicios e virtudes, fazendo com que consideremos imoral toda e
qualquer transgressao significativa dos nossos gdraus de
parcialidade, pela intensificacao ou restricao” de nossas “afeicoes
constituintes”. Assim, a parcialidade, muito embora se oponha ao
egoismo, € algo que nao afasta os riscos que as paixoes podem
oferecer a existéncia da sociedade, “sendo tao contrdria a ela quanto
0 mais acirrado egoismo”

Nao é bem verdade que as idéias que fazemos a respeito da
moral decorram de alguma coisa que nos seja exterior, mas encontram
em nos mesmo, através da parcialidade, o seu modo proprio de
expressao. Se 0s motivos da acao se distinguem do proprio carater
da acao, que nada explica a seu respeito, como afirmava Hume no
inicio do terceiro livro do Tratado, isso ocorre segundo a parcialidade:

segue-se de tudo isso que nossas idéias naturais e incultas
da moral em vez de remediar a parcialidade de nossos

" Ibidem, p. 529.
12 Ibidem, p. 529.
13 Ibidem, p. 528.
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afetos antes se conforma a esta parcialidade/ dando-lhe
mais forca e influéncia™

Disso resulta que uma concepcao de justica natural fundada
em uma moral de carater objetivo encontra-se completamente em
desacordo com a natureza humana, nao se configurando como
alduma coisa que aponte para a necessidade de se constituir uma
justila afim de regular adequadamente as relacoes humanas. Dai o
sentido da qualificacao de artificial concedida por David Hume a
sua concepcao de justica, pois, se é necessaria a justica, e a o é sob
a condicao de invencao ou artificio capaz de fazer apenas restringir
0S movimentos parciais e contraditorios das paixoes que impedem
a constituicao e manutencao da sociedade, pois o0 que nao se pode
¢é suplantar exteriormente o proprio veiculo que faz surgir em nos
uma certa idéia de justica, ainda que de modo parcial e precario, e
que tanto importara no conjunto da justica, quando ela se tornar o
que ha de mais necessario e imperioso a sociedade.

Dessa constatacao, decorre a precisa afirmacao de Hume:

Uma vez afirmada essa convencao sobre abstinéncia dos bens
alheios, e uma vez todos tendo adquirido uma estabilidade
em suas posses, surgem imediatamente as idéias de justica
e injustica, bem como as de propriedade, direito e
obrigacoes. Estas ultimas sao absolutamente ininteligiveis sem
a compreensao das primeiras. Nossa propriedade ndo é senao
aqueles bens cuja posse constante é estabelecida pelas leis
da sociedade, isto é, pelas leis da justica. Portanto, aqueles
que utilizam as palavras propriedade, direito ou obrigacao
sem antes ter explicado a origem da justica, ou que fazem
uso daquelas para explicar esta ultima, estao cometendo uma
faldcia grosseira, mostrando-se incapazes de raciocinar sobre
um fundamento solido. A propriedade de uma pessoa é um
objeto a ela relacionado; esta relacao nao é natural, mas
moral, e fundada na justica

14 Ibidem, p. 529.

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.4, n.1, p.1-176, abr./set.2011 153



A Justica Empirista segundo David Hume

A concepcao da justica em David Hume adquire grande
relevancia nao apenas no Tratado da natureza Humana. No ensaio
Da origem do governo, o filosofo nos apresenta que a constituicao
da sociedade politica tem por escopo a administracao da justica,
sem a qual, além de nao poder haver entre os homens paz e
seguranca, nao ha sequer relacoes mutuas®. A sociedade politica
deve ser instituida, portanto, para que as relacoes entre os homens
se tornem adequadas. Ou seja, para que eles possam dar vazao as
suas paixoes sem que isso implique a desagregacao e a morte,
sem que ocorra a propria negacao das paixoes e da natureza
humana. Paz e ordem, antes de se apresentarem como fins ultimos
da justica, constituem-se, pois, em signos que afirma a adequacao
das relacoes humanas, que supoe a satisfacao das paixoes e a
realizacao da natureza humana.

Muita distancia ha entre tal concepcao empirista da justica
como artificio e a concepcao natural de justica afirmada pelo
racionalismo, que faz da paz e da ordem 0s objetivos ultimos da
justica. Em Hume, o objetivo maior € satisfazer as paixoes, ja que

em vez de abrir mao de nossos interesses proprios, ou do
interesse de nossos amigos mais proximos, abstendo-nos dos
bens alheios, ndo ha melhor meio de atender a ambos que
por essa convencao, porque é desse modo que mantemos a
sociedade, tao necessdria a seu bem estar e subsisténcia,
como também aos nossos.™

Junto com tal concepcao inovadora da justica como artificio
que inverte o sentido da paz e da ordem nao mais em fins da justica,
mas em efeitos em proveito da satisfacao das paixoes concebida
como adequacao das relacoes humanas, Hume dirige, no Tratado
da natureza humana, uma critica ao contratualismo, que esta do

15 Ibidem, p. 193.
16 Ibidem, p. 530.
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mesmo modo manifesta o ensaio Do contrato original. Neste, o
filosofo afirma que o consentimento para a instituicao do governo
“nao pode ser justificado pela historia ou pela experiéncia, em
nenhuma época ou pais do mundo”".

Com efeito, a justica se institui artificialmente por uma
convencao®. Esta nao tem a forma de uma promessa, pois mesmo
as promessas dependem das convencoes humanas, e, se somente
a constituicao da sociedade politica pode tornar mutuas as relacoes
entre 0s homens, certo é que o consentimento ndao se encontra
nas origens da sociedade politica. Assim, se com relacao a paz e a
ordem, os fins tornam-se efeitos, aqui, 0 que era causa torna-se da
mesma maneira efeito, visto que

a convencao é apenas um senso gderal do interesse comum,
que todos os membros da sociedade expressao mutuamente,
e que os leva a regular a sua conduta segundo certas regras.”

A manifestacao da vontade em torno da promessa para a
instituicao do governo é alguma coisa que recai para o ambito das
fabulacoes racionais, juntamente com os fins da justica - a paz e a
ordem - assim como o exagero na analise das qualidades do
egoismo. O empirismo de Hume, ao centrar as suas analises politicas
em torno do problema da justica, inova a filosofia politica do seu
tempo, recusando conceitos que haviam se tornado, pelo
racionalismo, um lugar comum.

Deve ser dito ainda, nesse sentido, que nao € propriamente a
sociedade que é vantajosa ou um valor em si mesmo, por ser fundada
na educacao e na cultura. Segundo Hume, apenas pelo estudo e pela
reflexao os homens conseguem adquirir tal conhecimento®, ou seja,

7 HUME, David. Ensaios politicos, morais e literdarios. Sdo Paulo: Nova Cultural, 2000. p. 201.
¥ Idem, Tratado..., op. cit., p. 530.

19 Ibidem, p. 530.

2 Ibidem, p. 515.
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a sociedade nao se apresenta imediatamente como algo vantajoso para
os homens, como pensou Hobbes, por exemplo. Trata-se de uma
concepcao completamente distinta da instituicao da sociedade civil. Até
mesmo a inexorabilidade do Estado é contestada por Hume em nome
da parcialidade que manifesta a aptidao social humana.”

O filosofo nao se cansa de demonstrar o cardter inventivo ou
artificial que funda a sociedade. Os homens tém de dar conta das
suas vantagens, tém de ver nela um meio adequado as suas
satisfacoes passionais e nao a imagem negativa da limitacao dos
seus direitos naturais e de seu egoismo. Com efeito, diz Hume ser

absolutamente impossivel que os homens permanecam um
tempo significativo naquela condicao selvagem que antecede
a sociedade; ao contrrio, seu primeiro estado e situacao pode
legitimamente ser considerado ja sociaF?

Tal afirmacao se contrapoe tanto a exagerada qualificacao
do egoismo quanto a teoria do estado de natureza, compreendida
por Hume como uma “ficcao filoséfica que nunca teve e nunca
poderia ter realidade.”?

E por algo que Hume nomeia por senso comum do
interesse que as idéias de justica e injustica surgem, apos as idéias
de propriedade, direito e obrigacao, ja que estas ultimas nao
guardam em si qualquer inteligibilidade?

2l Um indio ndo se sente muito tentado a se apossar da cabana do outro ou a roubar o seu arco,
porque ja possui esses mesmo beneficios; quanto a qualquer riqueza superior que possa advir a um
deles na caca ou na pesca, sera apenas casual e temporaria, e ndo tera uma tendéncia muito grande
a pertubar a sociedade. Estou tdo longe de concordar com certos filosofos que dizem serem os
homens inteiramente incapazes de vivier em uma sociedade sem governo que afirmo que os primeiros
rudimentos do governo surgem de disputas entre homens ndo da mesma sociedade, mas de sociedades
diferentes. Ibidem, p. 178.

22 Ibidem, p. 533.

2 E também: “Esse estado de natureza, portanto, deve ser visto como uma simples fic¢do nio
muito diversa da fic¢do de uma Idade de Ouro, inventada pelos poetas, com a unica diferenga de que
aquele é descrito como cheio de guerras, violéncia e justica, ao passo que esta nos ¢ pintada como
a condi¢do mais encantadora que se pode imaginar”. Ibidem, p. 533.

2 E também: “A origem da justica explica a da propriedade. Ambas sdo geradas pelo mesmo
artificio. Como nosso primeiro e mais natural sentimento moral estd fundado na natureza de nossas
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aqueles que utilizam as palavras propriedade, direito ou
obrigacao sem antes ter explicado a origem da justica, ou
que fazem uso daquelas para explicar esta ultima, estao
cometendo uma faldcia grosseira, mostrando-se incapazes
de raciocinar sobre um fundamento solido.?

Para que surjam as idéias de justica e injustica, e até mesmo
para que se institua a sociedade civil, € necessaria, pois, a reflexao
de nossas paixoes singulares, é preciso que a nossa parcialidade
encontre pelo senso comum do interesse os modos de sua integracao
e satisfacao comum. O senso comum do interesse revela a aptidao
humana para a vida em sociedade, e é apresentado por Hume como
primeira paixao geral ou impressao refletida da parcialidade capaz
de estabelecer a comunidade de natureza humana, trazendo consigo
as idéias ou paixoes gerais que Ihe sao imprescindiveis.

Segundo Hume, a convencao ou o artificio que funda a justica
€ equivalente ao senso comum do interesse.?® Isso demonstra que
0 que ele nomeia por convencao, Como ja apontamos acima, nada
tem a ver com o consentimento pela vontade, sendo, pelo contrario,
uma auténtica afirmacao das paixdes humanas.

O senso comum do interesse, além de ser constituir como
paixao ou impressao refletida no entendimento que revela a aptidao
e necessidade humana para a vida em sociedade, apresenta-se
também como primeira regra geral a dar inicio ao sistema de regras
gerais que caracteriza a justica. Em conseqiiéncia disso, Hume
aponta as “leis artificiais”*’ necessarias a sustentacao da sociedade:
a estabilidade da posse, a sua transferéncia pelo consentimento e

paixdes, e da preferéncia a ndés e a nossos amigos sobre estranhos, ¢ impossivel que exista
naturalmente algo como um direito ou uma propriedade estabelecida, enquanto as paixdes opostas
dos homens os impelem em dire¢des contrarias e ndo sdo restringidas por nenhuma convengdo ou
acordo”. Ibidem, p. 531.

% Ibidem, p. 531.

2% Ibidem, p. 538.

2 Ibidem, p. 565.
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o cumprimento das promessas?®. O senso comum do interesse que funda
a justica tem uma dupla face: dar vazao ao interesse proprio, motivo
original para o estabelecimento da justica, e também demonstrar
ser essencial as sociedades, certa simpatia com o interesse publico

foi, portanto, uma preocupacao com o nosso proprio interesse
e com o interesse publico que nos fez estabelecer as leis da
justica; e nada pode ser mais certo que o fato de que nao é
uma relacao de idéias o que nos da essa preocupacao, mas
nossas impressoes e sentimentos, sem o0s quais tudo na
natureza nos seria indiferente e incapaz de nos afetar, por
menos que fosse. O senso de justica, portanto, nao se funda
em nossas idéias, mas em nossas impressoes®’

Apos funda a origem da justica nas paixoes humanas, segunda
a extensao promovida pelo senso comum do interesse, Hume passara
atarefa de demonstrar como esta contida, nesse principio, a invencao
de regras gerais de justica. Estas serao como pressupostos nao apenas
da conservacao, mas do desenvolvimento da propria sociedade,
segunda a dinamica afetiva da natureza humana.

A natureza humana, segundo Hume,

se compoe de duas partes principais, requeridas para todas
as suas acoes, ou seja, os afetos e o entendimento; e
certamente os movimentos cegos daqueles, sem a direcao
deste, incapacitam o homem para a sociedade*’

Prosseguindo, ele afirma que “as paixdes humanas sao
vigilantes e inventivas”3', e os principios de nossa estrutura e
constituicao sao suficientes para nos guiar a um conjunto de acoes
ou regras gerais que caracteriza a justica*’.. A questao relativa a

28 Ibidem, p. 565.
2 Ibidem, p. 536.
30 Tbidem, p. 523.
3! Tbidem, p. 533.
32 Ibidem, p. 565.
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instituicao das regras gerais de justica faz com que Hume retome os
seus apontamentos sobre 0s motivos da acao que originaram as suas
indagacoes sobre justica no Tratado da natureza humana. Segundo
0 curso da natureza, “cada acao é um acontecimento particular e
individual”, que provém de “principios particulares e de nossa
situacao imediata quanto a n6s mesmos e quanto ao resto do
universo”33. Decorre dai que “nenhuma acao pode ser moralmente
boa ou ma, a menos que haja alguma paixao nos impelindo em sua
direcao ou fazendo com que nos abstenhamos de realiza-la”3*.

A consolidacao do senso comum de interesse através das
regras gerais de justica, segundo Hume, é constituido e ampliado
pelo principio da simpatia, que tem por funcao nao apenas ressaltar
a relevancia do interesse publico como uma reflexao do interesse
privado, mas também introduzir nas regras gerais a moralidade.
Devemos a simpatia a consolidacao das regras gerais na forma de
associacao da justica com a virtude, e da injustica com o vicio,
quando entao os homens tém prazer em contemplar as acoes que
favorecem a sociedade, sentindo um desconforto diante daquelas
que lhes sao contrarias®’

A associacao das regras gerais a moralidade pelo principio da
simpatia, impoe, além da distincao entre justo e o injusto, 0s
sentimentos de prazer e desconforto. E, além de introduzir valores
as regras da justica, o principio da simpatia faz com que “os homens
se prendam fortemente as regras gerais”, ja que “freqiientemente
estendemos nossas maximas além das razoes que nos levaram a
estabelecé-las pela primeira vez”. A simpatia € um principio forte,
ou melhor, o principio mais indispensavel a justica. Isso porque ele
é eficaz em fazer com que as nossas maximas, 0os motivos de nossas
3 Ibidem, p. 570

3* Ibidem, p. 571
3 Ibidem, p. 572.
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acoes, coincidam, com o melhor aproveitamento possivel, com as
regras gerais que tornam a sociedade mais vantajosa, sendo
indispensavel para o desenvolvimento da natureza humana.

Segundo Hume, “a simpatia € um principio muito poderoso
da natureza humana, que influencia enormemente 0 n0sso gosto
do belo, que produz nosso sentimento da moralidade em todas as
virtudes artificial”3¢, “fonte do apreco que temos por todas as virtudes
artificiais®””. A justica, segundo o filosofo, “s6 € uma virtude moral
porque tem esta tendéncia para o bem da humanidade; e, na
verdade, nao é senao uma invencao artificial com esse proposito®®”.
Como ja dito, a simpatia € sem duvida alguma considerada por David
Hume como o mais importante principio para o estabelecimento
da justica como invencao e virtude artificial.**

Lendo o Tratado da natureza humana, veremos que ela é
concebida como

principio que nos leva a sair de nds mesmo, proporcionando-
nos tanto prazer ou desprazer ante caracteres que seja uteis
ou nocivos para a sociedade quanto teriamos se eles
favorecessem nosso proprio beneficio ou prejuizo®

Tanto quanto Aristoteles, para quem a justica “é o bem dos
outros”, o principio da simpatia faz com que a definicao de justica
de Hume tenha esse mesmo sentido, a excecao de se apresentar
como virtude artificial, o que ressalta, mesmo para aqueles que
Nnao sao simpaticos ao empirismo, a importancia da filosofia de David
Hume para a investigacao da justica. Por todas as ocorréncias e
recorréncias contindas na obra desse filosofo, podemos afirmar que

3¢ Ibidem, p. 617.
37 Ibidem, p. 617.
3% Ibidem, p. 590.
3 “Ora, s6 temos essa consideragdo ampla pela sociedade em virtude da simpatia”. Ibidem, p. 572.
40 Ibidem, p. 618.
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a justica é o que ha de mais essencial a conservacao e a evolucao
da natureza humana, tema ao qual o filésofo centrou todo o seu
interesse e a sua obra.
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