FENOMENOLOGIA
E
DIREITO

HUSSERL

Volume 8 Numero. 2
Outubro 2015/Marco 2016

CADERNOS DA £ESCOLA DA MAGISTRATURA REGIONAL FEDERAL
DA 22 REGIAD - EMARF

Escola da Magistratira m

REDIGEIEUE Gl REPIED

N




EMA

Escola da Magdistratura
Regional Federal 22Regiao

CADERNOS
DA ESCOLA DA
MAGISTRATURA REGIONAL
FEDERAL DA 22 REGIAO
EMARF

Tribunal Regional Federal da 22 Regiao

http://www.sfjp.ifcs.ufrj.br/revista/







EMA

Escola da Magdistratura
Regional Federal 22Regiao

FENOMENOLOGIA
E DIREITO

Tribunal Regional Federal da 22 Regiao

Volume 8, Ndmero 2
out.2015/mar.2016




Esta revista ndo pode ser reproduzida total ou parcialmente sem autorizagao

Cadernos da Escola da Magistratura Regional Federal da 22 Regiao : fenomenologia e
direito / Escola da Magistratura Regional Federal, Tribunal Regional Federal da 22

Regiao. - Vol. 8, n. 2 (out.2015/mar.2016). - Rio de Janeiro : TRF 2. Regiao, 2008 -
V.;23cm

Semestral

Disponivel em: <http://www.sfjp.ifcs.ufrj.br/revista/>

ISSN 1982-8977

1. Direito. 2. Filosofia. 3. Filosofia Juridica. I. Escola da Magistratura Regional

Federal (2. Regiao)

CDU: 340.12




Diretoria da EMARF

Diretor-Geral
Desembargador Federal Luiz Antonio Soares

Diretor de Cursos e Pesquisas
Desembargador Federal Aluisio Gongalves de Castro Mendes

Diretor de Publicacoes
Desembargador Federal Guilherme Diefenthaeler

Diretor de Estagio
Desembargador Federal Marcus Abraham

Diretor de Intercambio e Difusao
Desembargador Federal Ricardo Perlingeiro

EQUIPE DA EMARF
Clarice de Souza Biancovilli Mantoano - Assessora Executiva

Rio de Janeiro
Carlos José dos Santos Delgado
Diana Cordeiro Franco
Edith Alinda Balderrama Pinto
Flavia Munic Medeiros Pereira
Joao Paulo de Jesus Baptista
Leila Andrade de Souza
Luciana de Mello Leitdao
Luiz Carlos Lorenzo Peralba
Maria Suely Nunes do Nascimento
Osmani Valporto Moreno
Pedro Mailto de Figueiredo Lima
Marta Geovana de Oliveira
Thereza Helena Perbeils Marchon

Espirito Santo
Jaqueline Guioti Dalvi
Livia Peres Rangel
Soraya Bassini Chamun







Expediente

Conselho Editorial
Aquiles Cortes Guimaraes - Presidente

Joao Otavio de Noronha
Alberto Nogueira
André Ricardo Cruz Fontes
Guilherme Diefenthaeler
Aylton Barbieri Durao
Emanuel Carneiro Ledo
Fernanda Duarte Lopes Lucas da Silva
Fernando Augusto da Rocha Rodrigues
Guilherme Calmon Nogueira da Gama
Jorge Luis Fortes da Camara
José Antonio Lisboa Neiva
José Ferreira Neves Neto
Luiz Antonio Soares
Marcus Vinicius Machado
Ricarlos Almagro Vitoriano Cunha
Américo Augusto Nogueira Vieira

Comissao editorial

Aquiles Cortes Guimaraes
Ana Claudia Estrela

Adriana Santos Imbrosio

Eduardo Galvao de Andréa Ferreira
Getdlio Nascimento Braga Janior
Marcia de Mendonca Machado Iglesias do Couto
Maria Lucia Gyrao
Nathalie Barbosa de la Cadena

Editado por
Escola da Magistratura Regional Federal da 22 Regidao - EMARF

Projeto Grafico e Editoracao Eletronica
Leila Andrade de Souza
Foto da Capa
Edmund Husserl

Impressao
Tribunal Regional Federal da 22 Regido - SED/CPCRAF
Tiragem
800 exemplares







Tribunal Regional Federal da 22 Regiao

Presidente:
Desembargador Federal POUL ERIK DYRLUND

Vice-Presidente:
Desembargador Federal REIS FRIEDE

Corregedor-Geral:
Desembargador Federal GUILHERME COUTO

Membros:
Desembargador Federal PAULO ESPIRITO SANTO
Desembargadora Federal VERA LUCIA LIMA
Desembargador Federal ANTONIO IVAN ATHIE
Desembargador Federal SERGIO SCHWAITZER
Desembargador Federal ANDRE FONTES
Desembargador Federal ABEL GOMES
Desembargador Federal LUIZ ANTONIO SOARES
Desembargador Federal MESSOD AZULAY NETO
Desembargadora Federal LANA REGUEIRA
Desembargadora Federal SALETE MACCALOZ
Desembargador Federal GUILHERME CALMON
Desembargador Federal JOSE ANTONIO NEIVA
Desembargador Federal JOSE FERREIRA NEVES NETO
Desembargadora Federal NIZETE LOBATO RODRIGUES CARMO
Desembargador Federal LUIZ PAULO DA SILVA ARAUJO FILHO
Desembargador Federal ALUISIO GONCALVES DE CASTRO MENDES
Desembargador Federal GUILHERME DIEFENTHAELER
Desembargador Federal MARCUS ABRAHAM
Desembargador Federal MARCELO PEREIRA DA SILVA
Desembargador Federal RICARDO PERLINGEIRO
Desembargadora Federal CLAUDIA MARIA PEREIRA BASTOS NEIVA
Desembargadora Federal LETICIA DE SANTIS MELLO
Desembargadora Federal SIMONE SCHREIBER
Desembargador Federal MARCELLO GRANADO







SUMARIO

APRESENTACAD.......c.oovieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et seseesese s ensenenens 13

O KANTISMO NOS PRIMORDIOS DA FENOMENOLOGIA DO DIREITO .. 15
André R. C. Fontes

APROXIMA(;AO FENOMENOLOGICA DO PRINCIPIO JUSTICA E A
FUNDAMENTACAO DO DIREITO PENAL .....covvevieeeeeeeeeeeeeeeeee 19
/. Luis Cdmara

O “GIRO IDEALISTA” DE HUSSERL E SUA RECEPCAO NO PENSAMENTO
DE EDITH STEIN .. ettt e e e eeae 31
Mak Alisson Borges de Moraes e Tommy Akira Goto

A UNIVERSALIDADE DA RAZAO COMO UM DOS FUNDAMENTOS DA
EDUCACAO NO PENSAMENTO KANTIANO ....ccovveeeeveeeeeeeeeeeeeennennnnes 55
Redina Coeli Barbosa Pereira e Rosilene de Oliveira Pereira

A IDEIA DE VERDADE NO PENSAMENTO DE MIGUEL REALE. .......... 73
Aquiles Cortes Guimaraes

ENSAIO ACERCA DA DELIMITACAO METODOLOGICA DAS CIENCIAS
SOCIAIS ENQUANTO PROBLEMA ...t eeeeeeee e 85
Wellington Troftta

HUSSERL, HEIDEGGER E A FENOMENOLOGIA............eeeerrennnn. 117
Mariangela Areal Guimaraes

A ETICA DA AUTENTICIDADE DE CHARLES TAYLOR E SEUS
PRESSUPOSTOS ... ettt eeeeeeteeeeeeeeeevenneeeeeeeeesnnnnas 125
Luiz Claudio Esperanca Paes

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016 11



MUNDO DA VIDA E VIDA FINANCEIRA: A PSICOLOGIA FENOMENOLOGICA

HUSSERLIANA FRENTE AS CULTURAS DE FINANCERIZACAO DA VIDA,

DO ENDIVIDAMENTO E DO CONSUMISMO.......ccovvvreeeeeeeeerernnnnne. 137
Jean Marlos Pinheiro Borba

12 Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016



APRESENTACAO

O conjunto de artigos que integram o presente volume reflete a
multiplicidade de perspectiva com que pode hoje ser tratado o direito.

Por outro lado, é uma contribuicao a formacao integral da
juventude, perdida num mundo de incertezas com as quais nos
deparamos a cada instante.

Seguramente, a perspectiva atual do pensamento se desfaz
constantemente. Por isto mesmo, toda contribuicao é valida no
plano de uma visao do mundo que contribua para vé-lo na sua
forma originaria.

O Conselho Editorial
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O KANTISMO NOS PRIMORDIOS DA
FENOMENOLOGIA DO [IREITO

Anadré R C. Fonies*

A Fenomenologia €&, por exceléncia, a Filosofia contemporanea
da esséncia. Ela dirige seu olhar para os objetos sensiveis e
individuais e busca em cada um a sua esséncia. Por meio da
Fenomenologia, pode-se avancar para as proprias coisas, tais como
vemos em nossa consciéncia, e, por uma tendéncia dirigida para
seu objetivo, descrever o que precisa ser captado. Essas coisas sao
entendidas como o simplesmente dado, aquilo que vemos ante
nossa consciéncia. Dado ¢ o que se poe em duvida sem qualquer
conceito subjetivo, mesmo que seja algo puramente imaginado,
COmo um centauro, um unicornio ou um dragao. Seja aparéncia ou
realidade, seja falso ou verdadeiro, haja o que houver, a coisa esta ai,
¢é dada. E esse dado chama-se fenémenono sentido de que aparece
diante da consciéncia. E pelo vasto campo de investigacao do
fenbmeno que a filosofia de Husserl se denomina Fenomenologdia.

Para a Fenomenologia, a esséncia das coisas deve ser captada
por nossa consciéncia por meio de um método de igual nome: o

* Desembargador no Tribunal Regional Federal da 2* Regido (Rio de Janeiro e Espirito Santo), Doutor em
Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ.
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O Kantismo nos primordios da Fenomenologia do Direito

método fenomenologico. Esse método consiste em mostrar o que
é dado e em esclarecer esse dado. A esséncia do que é dado ao
sujeito nao pode ser explicada por meio de leis ou deduzida a partir
de principios, 0 método considera tao somente o0 que esta perante
a consciéncia, o objeto.

O saber fenomenologico esta assentado no dado extraido de
conexoes essenciais. E puramente descritivo da esséncia, por meio
de um esclarecimento gradual que progdride de etapa em etapa
mediante a intuicao cerebral.

O método fenomenoldgico nao é dedutivo porque nao
parte de leis e principios, mas, também nao é empirico, porque a
visao fenomenologica nao ¢ meramente sensivel e experimental,
tampouco é parcial e fragmentada.

Para a realizacao do método fenomenologico também nao
interessa, sequer, a individualidade e a existéncia do objeto.
Dessa forma, ainda que o objeto nao seja uma realidade, deve o
fenomenologo investir sobre o dado e processar seu conhecimento
mediante uma intuicao intelectual da sua esséncia.

A Fenomenologia é a filosofia criada por Edmund Husserl, que
apoiou sua obra na recusa, tao evidente no Século XIX, a0 que nao
resultava da observacao e da experiéncia. Em Husserl, prepondera uma
influéncia distinta e variada de dois outros filosofos de sobrenome
italiano, embora sem o ser: Brentano e Bolzano. A do primeiro
(Brentano), que foi professor de Husserl, desperta nele sua vocacao
filosofica e faz com que adira a concepcao da consciéncia como
algo intencional (intencionalidade da consciéncia), desprezando
uma consciéncia que significasse um repositorio ou reflexo do que é
percebido, em um desdobramento de antigas orientacoes aristotélicas
da Idade Média. A do segundo (Bolzano), tal como Husserl filosofo
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André R. C. Fontes

e matematico, desperta a independéncia da Logica em relacao a
Psicologia e a recusa ao Psicologismo (tao em voga a época), tao
caros a Franz Brentano.

A recusa ao psicologismo de Brentano encontrou em Husserl
argumentos fortes dos quais dois se destacam: se o psicologismo
fosse verdadeiro, as leis logicas seriam um ramo da Psicologia e
teriam o mesmo carater vago das leis psicologicas, além do fato
de que o psicologismo nao esta relacionado ao pensamento ou ao
juizo, mas refere-se a algo especifico e objetivo.

Se Edmund Husserl é o fundador da Fenomenologia, nao
desenvolveu elementos para o estudo do Direito. Entretanto, seu
filho, Gerhart Husserl, e o discipulo do criador da Fenomenologia,
Adolf Reinach, deram os primeiros passos no dominio juridico.

A Fenomenologia de Edmund Husserl, tal como outras surgidas
no Século XIX, como a Filosofia da Vida e o Pragmatismo, partem de
concepcoes que recusam a Filosofia de Emmanuel Kant, o Kantismo.
Esti a negativa de Kant em bases, dentre outras, aprioristicas. E que
para Husserl tudo existe em funcao da consciéncia e, diferentemente
de Kant, a intuicao de um a priorisé se da nas estruturas universais e
necessarias sob a forma de /eis da esséncia. Husserl via uma consciéncia
intuitiva desafiando a condenacao kantiana da /intuicao intelectual.

Gerhart Husserl e Adolf Reinach nos legaram o0s primeiros
passos de uma Fenomenologia voltada para o Direito. Para lograr tal
intento, tiveram os dois discipulos do pai da Fenomenologia que voltar
justamente para o ponto de partida da Fenomenologia: a recusa da
Filosofia de Kant.

O acolhimento de Kant por Gerhart Husserl e Adolf Reinach
parece constituir, ainda hoje, a premissa na qual os juristas atuais
se pautam na aplicacao da Fenomenologia ao Direito: os a priori.

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016 17



Gerhart Husserl parte da ideia de que o Direito esta ancorado
em um Adbito juridico e comporta numerosos elementos habituais.
Elementos como sociedade, Estado, Direito e tradicao sao
considerados aprioristicamente na obra de Gerhart Husserl. Nelas
ha uma espécie de obediéncia ao Direito, uma obrigacao vinda de
fora, in foro externo, que traduz o tao recusado Kantismo.

Em Adolf Reinach, por sua vez, a estrutura do Direito se encontra
essencialmente no carater aprioristico e necessario dos conceitos
juridicos. Reinach diz que esses conceitos estao de tal modo entranhados
pelo Direito Positivo que sequer seriam mesmo pensaveis! E o caso da
propriedade ou de uma obrigacao. Reinach vai além e diz que o Direito
tem a sua propria estrutura de esséncia aprioristica.

A Fenomenologia é a grande contribuicao de Edmundo
Husserl para romper com o Século XIX e para construir a Filosofia
contemporanea. Sao exemplos o Existencialismo, que encontra seu
solo materno na Fenomenologia; e a Teoria do Objeto, que encontra
pontos de parentesco com a filosofia de Husserl.

Para encontrar um caminho no Direito, G. Husserl e A. Reinach
precisaram se valer de uma atitude kantiana, especialmente na
consideracao do a priori. E isso poderia significar uma demonstracao
de que a Fenomenologia nao seria adequada ao Direito na proposta
original de Husserl, que recursava a Filosofia de Kant. Mas isso
estaria longe de ser verdadeiro porque o proprio Edmund Husserl, no
desenvolvimento de seus estudos, i conduzir sua Filosofia em um
novo patamar, apos 1913, com o lancamento das /deias, inspiradas
no transcendentalisrmo fenomenologico, e, ao contrario do que se
poderia imaginar, o proprio Pai da Fenomenologia sera acusado de
uma influéncia kantiana.

18  Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016



APROXIMACAO FENOMENOLOGICA
DO PRINCIPIO JUSTICA E A
FUNDAMENTACAO DO DIREITO PENAL

Prof. /. Luis Camara’

A QUESTAO DOS FUNDAMENTOS

No ambito da reflexao juridico penal é preciso que seja
estabelecida uma premissa a priori, a de que trés perguntas
fundamentam a natureza cientifica deste ramo do direito publico.
Sao elas: Por qué punir? O qué punir2 Como punir? Em torno destas
questoes se elabora todo o saber juridico penal. A elas outras
questoes se agregam para outorgar maior detalhamento ou refinar
aspectos especificos que, entretanto, estara sedimentado nos
questionamentos apresentados.

Ao observar as questoes fundamentais do direito penal
percebe-se que em nenhuma das indagacoes se esta diante de
uma reflexao exclusivamente penal. Em todas estao implicados
aspectos vinculados a sociedade, a economia, ao estudo da

! Prof. Adjunto de direito penal da faculdade de direito da UERJ,
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Aproximacao fenomenologica do Principio Justica e a fundamentacdo do direifo penal

personalidade humana, a politica, etc ... No ambito exclusivamente
penal esta inclusa a questao sobre a construcao estrutural da norma
incriminadora. Sua construcao linguistica. As questoes: 0 qué,
como e por qué sao, a toda evidéncia, questoes que se referem
aos proprios fundamentos do direito penal e que se constituem em
questoes correlacionais, ou seja, questoes que visam estabelecer
uma correlacao entre fundamento e objeto fundado. Este tipo de
questionamento tem sua sede na filosofia. Isto se da de vez que a
relacao da fundamentacao carece de uma andlise que a confirme
ou que a infirme. Esta anadlise é, por si sO, carente de uma atitude
tipicamente filosofica que Ihe assegure um resultado valido. O uso
da logica, da dialética, da anadlise, das aporias, etc sao empréstimos
que afilosofia faz, enquanto método, aos conhecimentos em geral e,
neste caso, ao direito penal em particular. Entretanto, ao atentarmos
para a forma como deles faz uso o direito, percebe-se que se acham
inteiramente submetidos aos artificios que a cultura, submetida a
massacrante producao de sentidos técnica, engendra para o direito.
Isto se da pela sujeicao do objeto de andlise a ordem estabelecida
pelos poderes que engendram o mundo da técnica circundante.
Conforme adverte Aquiles Guimaraes

“Se o artificialismo engendrado pela tecno-ciéncia vem
dominando tdo soberanamente a esfera polftico-economica
na crenca de que a vivéncia da humanidade se reduziria ao
binémio politica-economia, nao vemos outra alternativa para
a pergunta sobre fundamentos sendo aquela relacionada
com uma simplissima questao assim enunciada: onde esid
a origem de toda essa paraferndfia constituidora da ordem
Juridica 2"(2000. p.64)

Assim o sentido técnico realiza, concretamente, um sem
sentido, posto que fundado em si mesmo. Evidencia o solipsismo
em que se insere, embora busque de forma pretensiosa argumentos
que o legitimem. Subsiste entao a indagacao sobre qual seria a

20  Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016



/. Luis Gamara

origem dessa dita ‘parafernalia’? O proprio Guimaraes responde: “no
proprio homem, na pessoa humana, na subjetividade, na vontade,
em sintese, na intencionalidade da consciéncia, fator diretriz do
inteiro universo da constituicao da ordem juridica” (idem. p. 64).
Com isso, pode-se consignar que € no homem e na intencionalidade
com que este institui o direito e em especial o direito penal, que
iremos lobrigar a parametros de validade. Em consequéncia desta
constatacao, e ante a multiplicacao de proposicoes técnicas ditadas
pelas urgéncias politico-econémicas, propus a conceituacao de uma
eidética para o direito penal. Esta esséncia seria identificadora do
fendmeno direito penal em qualquer sociedade e sob quaisquer
determinacoes culturais posto que se assim nao fosse nao seria
eidética. Por ela teriamos que o direito penal seja “Ramo do direito
que se caracteriza pela eleicao de valores, cuja lesao decorrente de
um uso especifico da liberdade do agente, ocasiona a incidéncia de
uma sancao de natureza retributiva/punitiva e carater estigmatizador”
(Camara, 2013.p.149). Desnecessario tecer novas consideracoes
sobre tal conceituacao, para a qual indico o referido artigo e seu
sucedaneo “Fenomenologia da Teoria da Justica Penal”, apenas vejo
por oportuno ressaltar que ¢ o mundo circundante, erigido na cultura
e na historicidade, que determinara os sentidos dos elementos
constitutivos do conceito essencial. Uma rapida explicacao se faz
entao necessaria: o vivido intencional tras consigo um sentido que
Ihe é outorgado pela consciéncia no momento de sua constituicao
como objeto visado. Na verdade, adverte Husserl que se tratam
de ‘sentidos multiplos’ em razao de sua natureza noética, relativa
a percepcao do sujeito intencional, e dos diversos sentidos que
€ capaz de produzir e nos quais pode ser apreendido (Husserl,
2006, pagina 203). Encontram-se assim os vividos vinculados a
diversas maneiras como tomamos posicao em relacao ao fenébmeno.
Cremos, supomos, valoramos, etc., em operacoes que relacionam
0 objeto a sentidos aferidos nos diversos niveis de vividos em que
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Aproximacao fenomenologica do Principio Justica e a fundamentacdo do direifo penal

sao percebidos. Em todos, porém, somente a vinculacao do sentido
dado ao preenchimento do objeto e sua adequacao as doacoes de
sentido que foram efetuadas com base na sua insercao no fluxo
dos vividos podem lhe conferir a pretensao de verdade. Assim,
a afirmacao de determinado sentido ao direito penal em algum
de seus aspectos, estara vinculada a validade da pretensao dado
seu carater noético. No referido texto, tive ocasiao de propor uma
estrutura principioldgica para evidenciar uma teoria da justica penal.
Assim, teriamos que o direito penal estaria assente em uma série de
principios fundamentadores que o correlacionariam com uma nocao
de justica que, por sua vez, o legitimaria. Seria, entao, uma estrutura
diversa da simples identificacao de principios limitadores. Nao se
renega a funcao ou papel fundamental dos principios limitadores,
apenas, voltando a atencao para o direito penal como um dado a
ser legitimado e dotado de sentido, passa-se a buscar um ambito
para sua evidenciacao.

Impoe-se dar segmento ao tema buscando definir um
direito penal que se adeque a necessidade de cumprir um papel
na sociedade contemporanea segundo o reconhecimento do
homem como valor fonte de todo o direito. Viabilizar esta funcao,
permitindo as condicoes de liberdade, estabilidade, seguranca, paz
e desenvolvimento ético humano, seriam funcoes cumpridas, em
ultima ratio pelo direito penal.

Tal busca, conforme dito, deve levar em conta que a existéncia
de principios limitadores do exercicio do poder punitivo do estado
nao suprem essa necessidade. Os principios usualmente invocados
como fundamentadores do direito penal (culpabilidade, lesividade,
exclusiva protecao de bens juridicos, subsidiariedade, etc ...) dao
conta do papel de ordenar e limitar o exercicio do poder, mas nao
de fundamenta-lo enquanto atividade humana. Embora necessario
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reconhecer que o homem se submete a manifestacoes de poder
decorrente das estruturas organizadas para tanto, nao serd nelas que
esse exercicio se justificara segundo a ordem de necessidade de
afirmar o sentido fundamental da sociedade: o homem em si. Como
ja tive oportunidade de dizer, é preciso “uma Teoria da justica que
insira, no ambito de producao de enunciados penais concretos, 0s
elementos essenciais de sua formulacao” (Camara, 2015. p. 46). Esta
teoria deve ter por base a reciprocidade e alteridade fundamentais
as relacoes intersubjetivas, tais como Husserl percebe ao afirmar
que “La empatia conduce a la constituicion de la objetividade
intersubjetiva de la cosa y por ello también del hombre” (Husserl.
2005. P. 211). As bases da empatia sao exatamente a alteridade e a
reciprocidade pelas quais percebemos o outro como um outro Ccomo
nos. Esta condicao nos permite perceber como nos sentiriamos se
estivéssemos neste outro lugar.

“This is precisely where empathy and sympathy start - not in
the higher riogons of imagination, or the ability to consciously
reconstruct how we would feel if we were in someone else’s
situation. It began much simpler, with the synchronization
of bodies: running when others run, laughing when other
laugh, crying when others cry or yawning when others yawn”.
(Wall, 2071)

Com isso podemos afirmar que, qualquer pretensao a
constituicao de um saber, notadamente um eminentemente
pratico, deve levar em consideracao a apreensao da evidéncia da
coexisténcia. O direito se da justamente em razao desta coexisténcia
necessaria a que somos compelidos pela necessidade decorrente da
propria existéncia. Nesta perspectiva, a reducao da realidade juridico
penal a um conjunto de principios limitadores e a uma esséncia
jungidos a sistema politico-culturais de aplicacao, se mostra incapaz
de satisfazer ao rigor que se pretenda atribuir a um saber pratico
dotado de efeitos tao intensos.
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PRINCIiPIOS FUNDAMENTADORES DO DIREITO PENAL

Ante a reflexao ja realizada, chega-se a necessidade de
buscar para o direito penal um status mais amplo que a simples
limitacao. Impde-se uma proposta que se insira no campo da sua
fundamentacao. Neste campo deve-se pleitear a intersubjetividade
como critério ou nivel de evidenciacao de conteudos do mundo
dos vividos. Isto porque, como ja mencionado, é na relacao com
outros seres humanos que a necessidade de instrumentos formais
de reprovacao se mostra necessaria. Fora deste campo estariamos
singrando o caminho da pura moral. Para se poder reivindicar o status
pretendido, devemos assumir que o estabelecimento de premissas
seja vital para a afericao de validade para cada proposta. Creio que
o melhor método para se erigir premissas que fundem um sistema
imbricado em outros sistemas seja o da adocao de principios. Tal
escolha se da pela forma como o sistema de principio se relaciona com
as proposicoes. Entao adotados a conceituacao de principio segundo a
qual principio é o que contém em si a razao de alguma outra coisa’.
Nesta perspectiva teriamos que um sistema de principios ensejaria
uma relacao sujeita a verificabilidade logica a partir da adocao do
principio como premissa. No texto anteriormente mencionado,
(revista fenomenologia e direito, volume 8, numero 01) dissemos
que no chamado principio justica teriamos o0 ambito de evidenciacao
destes sentidos. Por principio justica deve-se entender a constatacao
fundamental de que na liberdade, na empatia, na reciprocidade e
na igualdade encontramos os critérios determinadores da justica em
relacao aos eventos produzidos no mundo dos vividos. Embora tenha
tecido certos esclarecimentos a respeito no texto referido, devo agora
declind-los de forma sistematica.

2 Tal proposi¢do para a defini¢do de principio ¢ devida a Christian Wolf segundo Abbagnano, Dicionario
de Filosofia, pagina 792
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LIBERDADE

A liberdade é a condicao de possibilidade para toda reflexao
sobre a insercao humana na vida em sociedade. Nao sendo
reconhecida a capacidade humana para determinar-se segundo
0s componentes intencionais de suas acoes enquanto percepcoes
causais no mundo dos vividos, de nada adiantariam reflexoes
sobre responsabilidades, deveres, obrigacoes, funcoes, etc ... E no
fato de ser causa de suas proprias acoes que reside a nocao de
liberdade que introduz todas as possibilidades consequencialistas
que o direito desenvolve. E neste campo de possibilidades que o
eu penso realiza o eu concreto. Esta realizacao pressupoe uma
atencao positiva do eu em relacao a forma como o objeto de
atencao se da e é percebido. Assim um objeto determinado se
apresenta a consciéncia, ao eu, que o percebe em um determinado
estado ou nivel de atencao pelo qual se impde uma acao. E uma
tomada de posicao. Nesta o sujeito realiza sua liberdade e assume a
responsabilidade. E bem verdade que nem sempre se esta diante de
um ato livre; ele pode ser livre ou condicionado. Deste modo cumpre
a primeira analise intencional que fundamenta o direito penal com
base em um principio de justica determinar a liberdade e o grau
de liberdade em que o sujeito moveu sua atencao para assinalar
determinado nivel do fendbmeno que o motivou ou determinou a
agir. A constatacao de que nem sempre havera plena liberdade,
nem plena condicionalidade, torna necessario se pensar em outro
principio fundamentador, além da Justica, que sirva para modular
esta liberdade e respectiva responsabilidade. Poderiamos chama-lo
de principio responsabilidade. Naturalmente, tal principio somente
seria implicado apos a identificacao do primeiro principio, o principio
justica. Se nao houver uma nocao de justica, ou como quer Aquiles
Guimaraes, uma juridicidade, na incidéncia do direito penal, por se
tratar de uma acao despida de intencionalidade, por exemplo, nao
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se chega a uma anadlise de segundo grau. Fica-se no primeiro nivel
e conclui-se que a questao nao se sujeita a uma relacao noético-
noematica inserida no fluxo das relacoes de direito penal.

EMPATIA

Tendo sido posto por Husserl, conforme visto acima, como
doador de sentido ao homem nas relacoes intersubjetivas, a empatia
conduz ao objetivo na intersubjetividade. Por ela temos o outro
como um eu-outro. Nela nos identificamos reciprocamente como
espécie. Por ela nos permitimos supor ter acesso a niveis perceptivos
analogos aos dos outros membros da sociedade. Nessa ligacao
empatica insere-se uma atencao especifica que nos faz ter atencao
nos outros em um nivel de compreensao. Onde nao existe a empatia
a atencao se da em outras bases. Por exemplo, podemos nos ver
na condicao de alguém que realiza um ato juridicamente reprovavel
e compreendé-lo por nossos proprios meios e niveis de atencao,
correlacionando com percepcoes auridas de nossa memoria (atencao
as vivéncias que ja tivemos). No caso de um nao humano (animais),
a0 vermos suas acoes podemos sentir pena, ou espantarmo-nos, mas
nao haverd identificacao conosco a ndo ser que realizemos aquele
ato da atitude natural em que substituimos o sujeito pela identidade
humana. Vejo o acontecimento e projeto os sentimentos humanos
de que sou portador para compreender a situacao. Entao surge
uma reacao tipicamente sentimental, ter raiva ou ter repugnancia
por animais que realizam atos tipicamente animais (um carnivoro
devorando sua presa, por exemplo). Nao ha empatia nestes casos
por auséncia da alteridade essencial. Porém, nao significa que nao
haja sentimentos nobres como a piedade, compaixao, carinho etc...
Neste aspecto, esta implicada uma nocao de empatia que decorre da
atencao voltada a percepcao de possibilidades. Nao se trata entao da
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simpatia que Scheller condicionava a idéntica percepcao produtora
da chamada fusao emocional. A fusao somente ocorre entre pessoas
que efetivamente vivenciaram as mesmas experiéncias. E um poder
colocar-se na condicao da outra pessoa e supor suas percepcoes.

RECIPROCIDADE

Trata-se da forma como, enquanto seres dotados de liberdade
e reconhecendo a outros seres humanos como igualmente dotados
dela e investidos na mesma capacidade de usa-la e senti-la pela
empatia, vemo-nos na condicao de esperar ou exigir, tratamento
igual. Em certos campos do direito a reciprocidade adquire o
status de principio autbnomo e fundamental como no caso das
relacoes internacionais. No ambito das relacoes intersubjetivas,
ela é usualmente merecedora de um cotejamento que lhe dote de
contornos mais gerais. O trato reciproco nao pode ser excluido, mas
deve considerar diferencas implicadas na possibilidade de exercicio
da liberdade e identificacao empatica. Situacoes extremas podem
ser acessadas muitas vezes apenas pelo recurso a imaginacdo. Neste
caso, a reciprocidade se da pela atencao intencional mediada pelo
fluxo dos vividos elaborado segundo descricao de estados de espirito
estimados. Seria como analisar o caso dos exploradores de caverna,
presos nela, e que para sobreviver, enquanto aguardam o resgate,
tenham que matar um dos seus. Neste caso, devemos aceitar que,
embora nao haja a experiéncia pessoal a ditar as percepcoes, elas
se inserem no campo de potencialidades do eu, a ele posso recorrer
como possibilidade decorrente da potencialidade para realizar atos
livres de que o eu dispoe.
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IGUALDADE

Para constituicao de um principio de justica com as bases
propostas, a igualdade se erige em condicao fundamental. Isto
se da posto que, embora se reconheca que absoluta igualdade
nao existe, realizadas as compensacoes ditadas pela liberdade e
pela reciprocidade, emerge uma igualdade fundamental. Trata-
se de uma igualdade ontoldgica decorrente de nossa condicao
humana. Nela sao consideradas as diferencas e as potencialidades
realizadas ou nao para encetar a nocao de uma percepcao ética do
ser humano. Nela somos iguais em nossas potencialidades, ainda
que reconhecida a diferenca de afeccoes, mas somos distintos
em nossas atualidades. Entao é no reconhecimento do devir que
se projeta o aspecto fundamental, eidético, desta igualdade. Mas
€ preciso ressaltar que se trata de um devir hipotético, ante a sua
condicao de potencialidade.

PRINCIPIO JUSTICA

Assim chegamos a termo em condicoes de definir o que
se pode estabelecer como o principio justica, ensejador de uma
fundamentacao eidética para aplicacao do direito penal que respeite
aos aspectos de o que, como e por que, punir. Ele nao fundamenta
isoladamente o direito penal. Nem pode pretender que assim
seja. Por ele temos as bases para instituicao da reprovabilidade
e a justificativa para incidéncia de uma forma de tratamento da
questao. Assim, aos que agem com liberdade, conscientemente
dando causa a estas acoes, a partir da atencao que voltam a pratica
de atos intencionais, em detrimento de outro que se reconhece
ou que se deveria reconhecer como si mesmo, em uma conduta e
intensidade que se percebe para si mesmo como ofensiva, em uma
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situacao onde as possibilidades se colocam da mesma forma em
valores postos como objeto da acao intencional, se preenchidos os
demais elementos inerentes a esséncia de crime (violacao de valores
consubstanciados em bens juridicos reconhecidos pela coletividade
ou pela natureza ética do ser humano com valiosos), que seja
imposta uma sancao que deverd, por sua vez, revestir-se dos mesmos
requisitos de justica, para ser imposta na forma de condenacao a uma
pena. Pena que também devera obedecer aos mesmos requisitos de
justica estabelecidos. Percebe-se, nitidamente, que todo este aparato
I6gico apenas explicita o principio justica tradicional, conhecido
Como regra aurea, que por imperativo l6gico categorico, rege as
relacoes sociais, qual seja o de, navida em sociedade, onde estamos
sujeitos ao principio da coexisténcia obrigatoria, devemos fazer a
outrem aquilo que esperamos e gostariamos que outrem nos fizesse.

Naturalmente que, em razao da especificidade da demanda
penal, outros principios devem ser evidenciados a atencao da
consciéncia para a formulacao de sancao em sua natureza,
intensidade e duracao. Tal desiderato, porém, ultrapassa os limites
da presente reflexao devendo, portanto ser deixados para outra.
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RESUMO: Com a publicacao da obra “/nvestigacoes Logicas’, o fildsofo
alemao Edmund Husserl (1859-1938) apresentou pela primeira vez a Fenomenologia.
Diante da critica empreendida por Husserl as filosofias que considerava relativistas,
alguns estudiosos da época viram na nascente Fenomenologia um resgate da idéia
de verdade absoluta e uma aproximacao das filosofias tradicionais, o que chamou
a atencao de diversos estudiosos que se reuniram em torno de Husserl formando o
chamado Circulo de Gottingen. No entanto, ao aprofundar em suas investigacoes,
o filosofo concentrou o ambito de pesquisa da Fenomenologia na consciéncia
transcendental e no problema da constituicao. Diante disso, foi duramente criticado
por seus discipulos, que o acusaram de um retorno as filosofias idealistas, critica
essa que ficou conhecida como “giro idealista”. Sendo assim, propoe-se no presente
artigo uma discussao a respeito da recepcao desse “giro idealista” de Husserl no
pensamento de sua discipula Edith Stein (1891 -1942). Para tal investigacao foram

' Psicologo, mestrando em Psicologia pela Universidade Federal de Uberlandia na linha de pesquisa

psicologia da saude, Graduado em Psicologia pela mesma universidade, estudante-pesquisador da linha
de pesquisa Contribuigdes da Fenomenologia a Psicologia: investigacdo fenomenologica dos fendmenos
psiquicos Grupo de Pesquisa do Cnpg/Capes. Email: makalisson@hotmail.com

2 Professor Adjunto I da Universidade Federal de Uberlandia, Doutor em Psicologia Clinica (PUC-Campinas),
Mestre em Ciéncias da Religido (Universidade Metodista de Sao Paulo), Co-Presidente da Associagao
Brasileira de Fenomenologia, Membro-colaborador do Circulo Latinoamericano de Fenomenologia (Clafen),
Membro-assistente da Sociedad Iberoamericana de Estudios Heideggerianos (SIEH). Pesquisador do Grupo
de Pesquisa da UFU — CNPQ/CAPES “Contribui¢des da Fenomenologia de Edmund Husserl e Edith Stein a
Psicologia: fendmenos psicologicos” e Autor de livros sobre Psicologia Fenomenoldgica e Fenomenologia
da Religido pela Editora Paulus. Email: prof-tommy@hotmail.com

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016 31



O “giro idealista” de Husserl e sua recepcao no pensamento de Edith Stein

utilizados alguns textos da fildsofa onde ela discorre a respeito dessa questao. A partir
da andlise dos textos, constatou-se que, ao contrario dos demais discipulos, Stein
apresentava uma visao mais ponderada em relacao ao “giro idealista” de Husserl.
A filosofa aceitou algumas analises de seu mestre, todavia, foi além e desenvolveu
sua concepcao autbnoma, buscando complementar o projeto husserliano ao esbocar
uma Fenomenologia de cunho realista.

Palavras-chave: idealismo; giro idealista; Fenomenologia; Edith Stein

1-INTRODUCAO

O presente estudo tem como objetivo analisar a recepcao
do denominado “giro idealista” de Edmund Husserl (1859-1938)
no pensamento da filésofa e fenomenologa Edith Stein (1891-
1942). Stein foi discipula e assistente de Husserl durante os anos
de aproximadamente 1912 a 1922, contribuindo decisivamente na
organizacao de algumas obras importantes do filosofo.

Diante do problematico embate entre a posicdao idealista e
realista na Fenomenologia, 0 que se procura apresentar € como
Stein - considerada uma das figuras centrais do movimento
fenomenoldgico -, concebeu essa questao, explicitando sua critica
e sua concepcao original diante do suposto “giro idealista” de
seu mestre. Para esse proposito serao analisados alguns textos da
filosofa considerados de importancia crucial para compreender sua
concepcao a respeito do “giro idealista” de Husserl. Dessa forma,
serao investigados os textos: “O Que é a Fenomenologia?” (Was
ist Phanomenologie? 1924); “O significado da Fenomenologia
para a Visao de Mundo” (Die Weltanschauliche Bedeutung Der
Phdnemenologie1932); “A Fenomenologia” (Der Phdnomenologie,
1932) e “A Fenomenologia Transcendental de Husserl” (Husserls
transzendentale phdnomenologie, 1932). De forma geral, a filosofa
expoe nesses textos sua concepcao do método fenomenoldgico,
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sendo que em alguns trechos discute a questao do idealismo.
Portanto, a partir desses escritos pode-se depreender a interpretacao
de Stein em relacao a suposta virada idealista de Husserl.

Para um entendimento mais profundo da questao exposta sera
analisado também o texto “Excurso sobre o idealismo Transcendental”
(Exkurs dber den transzendentalen ldealismus;1932), que corresponde
a um fragmento de sua obra “Ato e Poténcia” (Potenz und Aki1932).
Além disso, trechos de sua grande obra “Ser finito e ser eterno”
(Endliches und ewiges Stein, 1936) também serao pesquisados, mais
precisamente alguns paragrafos da parte lll; parte importante na qual
Stein faz uma analise critica a respeito da nocao de esséncia. Nesses
textos, além de promover uma critica ao idealismo transcendental,
a filosofa esboca tracos do que poderia se chamar de uma
“Fenomenologia realista transcendental” (BELLO, 2013).

Para uma compreensao profunda e adequada sobre a recepcao
do denominado “giro idealista” de Husserl no pensamento de Stein
€ preciso considerar em primeiro lugar alguns aspectos biograficos
da filésofa. Uma caracteristica peculiar de Stein é a profunda ligacao
entre suas experiéncias e seu pensamento, formando uma unidade
indissociavel entre vida e obra, o que se reflete na originalidade
e lucidez de suas ideias. Ainda, a importante, senao significativa,
formacao filosofica na chamada escola fenomenoldgica diretamente
com Edmund Husserl. Além de ter sido orientada pelo filésofo
em sua tese de doutorado, “Sobre o problema da Empatia” (zum
problem der Fifilhung, 1917), também se tornou sua assistente,
realizando a transcricao de importantes textos para a Fenomenologia,
tal como o segundo tomo de “Ideias para uma Fenomenologia
pura e uma filosofia fenomenologica” (/deen zu einer reinen
Phdnomenologie und phanomenologischen Philosophie zweites buch:
Phdnomenologische Untersuchungen zur Konstitution, 1952) e “Licoes
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para uma Fenomenologia da consciéncia interna do tempo” (Zur
Phdnomenologie dés inneren Zeitbewusstseins, 1928) (STEIN, 2002).

Em suas investigacoes € possivel observar que a fenomendloga
assimilou e apreendeu o método fenomenologico com aptidao,
realizando importantes anadlises fenomenologicas, principalmente
em sua tese de doutorado sobre a empatia ja citado e o tratado
sobre psicologia e ciéncias do espirito ( Beitrdge zur philosophischen
Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschafien,
1922). Assim, percebe-se que a filosofa nao se apropriou de forma
passiva do método fenomenologico, longe disso, desenvolveu sua
concepcao original e autbnoma do método husserliano.

Além da Fenomenologia de Husserl, Stein foi fortemente
influenciada pela tradicao escolastica, principalmente Tomas de
Aquino, que se tornou também uma referéncia para a filosofa.
Apesar de ter passado a se dedicar ao estudo da escolastica, Stein
nunca abandonou o método fenomenologico, utilizando-o mesmo
em suas investigacoes posteriores. Ainda, a pensadora procurou
conciliar a Fenomenologia de Husserl com a filosofia de Tomas de
Aquino?, promovendo um dialogo entre a tradicao moderna e a
filosofia catolica (GOTO, 2009). Constata-se assim que a proximidade
e 0 contato direto com os escritos de Husserl e a influéncia da
tradicao escolastica foram decisivos para o desenvolvimento da
posicao autbnoma de Stein acerca da questao da posicao idealista
na Fenomenologdia.

Diferentemente dos demais discipulos de Gdttingen, que
criticaram duramente o “giro idealista” de Husserl, Stein apresentou
uma visao mais ponderada e precisa em relacao a essa questao.

3 Stein discute a relagdo entre a Fenomenologia de Husserl e a filosofia de Tomas de Aquino no seu texto de
1929 “A Fenomenologia de Husserl e a Filosofia de Sto. Tomas de Aquino” (Husserls Phanomenologie und
die Philosophie des hl. Thomas Von Aquin, 1929), o qual foi elaborado em decorréncia da comemoragao
do aniversario de 70 anos de Husserl.
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Desse modo, a filésofa procurou compreender alguns pontos
essenciais, dando credibilidade e coeréncia a algumas analises de
Husserl, a0 mesmo tempo em que buscou ir além, desenvolvendo
sua posicao critica (BELLO, 2000).

Para um melhor esclarecimento dessas questoes, 0 presente
estudo sera dividido em trés momentos. O primeiro refere-se
a um breve desenvolvimento da Fenomenologia de Husserl,
buscando compreender como se deu a chamada “virada idealista”
da Fenomenologia. Ainda, para entender a posicao de Stein, é
necessario considerar a questao do idealismo a partir da génese
do método fenomenoldgico. Em um segundo momento, sera
explicitado a interpretacdao da autora a respeito da “virada idealista”
da Fenomenologia de Husserl. Para isso serao utilizados os textos
citados anteriormente onde a filosofa expos claramente a sua
concepcao do método fenomenologico. Por fim, serd apresentada
a critica empreendida por Stein, explicitando suas concordancias e
discordancia em relacao a Husserl.

2- A GENESE DO METODO FENOMENOLOGICO E O “GIRO
IDEALISTA” DE HUSSERL

Com a publicacao das “Investigacoes Logicas” (Logische
Untersuchungen) em 1900 e 1901, Husserl inaugurou a Fenomenologia
dando inicio ao seu projeto filosofico que visava reformular a Filosofia,
resgatando seu rigor cientifico. Na acepcao do fenomenologo,
a investigacao filosofica se encontrava imersa em relativismos
(historicismo, naturalismo, psicologismo), o que fez com que a
Filosofia perdesse crédito e o seu carater de uma ciéncia rigorosa4.
Dessa maneira, Husserl se dedicou arduamente a esse projeto e

* Husserl comenta mais diretamente essa questdo no seu artigo “A Filosofia como Ciéncia de Rigor”
(Philosophie als strenge Wissenschaft).
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buscou aprimora-lo com o intuito de alcancar um método rigoroso
que possibilitasse uma fundamentacao do conhecimento e da
subjetividade, resgatando assim o verdadeiro sentido da Filosofia.

Devido aos questionamentos que foram surgindo ao longo do
desenvolvimento de seu método, Husserl se viu diante da necessidade
de amadurecé-lo, realizando para isso diversas reformulacoes. E
nesse sentido que em 1913, Husserl publicou outra importante
obra para a Fenomenologia, as “Ideias para uma Fenomenologia
Pura e uma filosofia fenomenologica” (Ideen zu einer reinen
Phdnomenologie und phdnomenologischen Philosophie, 1913).
Nessa obra, o filosofo consolidou a Fenomenologia e 0 método
fenomenolbgico e tentou esclarecer questéoes que haviam ficado
ainda obscuras nas “Investigacoes Logicas”, tal como a questao da
consciéncia e as vivéncias5 (BELLO, 2000).

No entanto, algumas dessas reformulacoes nao foram bem
aceitas pelos proprios discipulos de Husserl, que o criticaram
imediatamente, causando até um afastamento do mestre. Os
fenomenologos da chamada “época de Gortinger’ compreenderam
essas reformulacoes como uma ruptura com a Fenomenologia
desenvolvida nas “Investigacoes”. Para eles, passou a existir
um abismo entre as “Investigacoes Logicas” e as “Ideias”, pois a
Fenomenologia desenvolvida na obra de 1913 estava em muitos
sentidos, radicalmente distinta da apresentada nas “Investigacoes”.

No cerne dessa suposta ruptura entre essas duas obras é que
aparece a questao do embate entre um idealismo e um realismo na
Fenomenologia, gerado pelas diferentes reacoes entre os alunos de
Husserl, mas que teve um papel fundamental no desenvolvimento
do movimento fenomenologico. A critica dos fenomenologos de

3 No prélogo da segunda edigdo das “Investigagdes Logicas” Husserl comenta a respeito de algumas diferengas
e semelhancas entre as “investigagdes” e “Ideias 1”.
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Gottingen em relacao a denunciada ruptura entre as obras de 1900
e 1913 ficou conhecida como o “giro idealista” de Husserl. De acordo
com eles, a Fenomenologia presente nas “Ideias” havia se convertido
em um idealismo, rompendo com a considerada Fenomenologia
realista das “Investigacoes”.

Dessa forma é possivel colocar os seguintes questionamentos:
0 que ocorreu no intervalo entre a publicacao dessas duas obras que
fez com que os discipulos de Husserl concebessem uma diferenca
radical entre a Fenomenologia das “Investigacoes” e das “ldeias”?
Porque os discipulos de Husserl o acusaram de promover um “giro
idealista”? Em que consiste essa virada idealista da Fenomenologia?
Para compreender essas questoes é necessario abordar de forma
breve o processo da génese do método fenomenologico de Husserl.

As “Investigacoes Logicas” de Husserl surgiram em decorréncia
dos problemas enfrentados pelo filosofo diante da sua busca de
fundamentacao filosofica da matematica. Em um primeiro momento,
Husserl tentou fundamentar a matematica por meio da psicologia
brentaniana. Na sua obra “Filosofia da Aritmética - investigacoes
psicologicas e logicas” ( Philosophie der Arithmetik - Psychologische
und Logische Untersuchungen, 1891) empreendeu essa tarefa,
investigando os numeros por meio do ato psiquico de contar. No
entanto, foi duramente criticado pelos logicistas, principalmente
Goitlob Frege (1848 -1925), que denunciou a impossibilidade de
fundamentar a logica, uma ciéncia a priori, através de uma ciéncia
empirica como a psicologia (GOTO, 2015).

Assim, ao perceber a impossibilidade de seu projeto
psicologista, Husserl abandonou seu proposito de fundamentar a
matematica e comecou a se dedicar ao estudo da l6gica-matematica
e da teoria do conhecimento. A partir dai, acertou as contas com
0 psicologismo, promovendo uma critica devastadora nos seus
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“Prolegdbmenos a Logica Pura” (Prolegomena Zur Reinen Logik). Ao
desmoronar sua tese psicologista, Husserl desenvolveu seu proprio
método de investigacao, que batizou de Fenomenologia.

Dessa forma, a Fenomenologia inaugurada nas “Investigacoes
Logicas” surgiu com o intuito de ser um fundamento tanto para as
ciéncias quanto para a filosofia. Buscando superar os relativismos e
fundar um conhecimento seguro, como analisa Bello (2000), Husserl
resgatou a ideia de verdade absoluta e promoveu com isso um
retorno ao objeto (Wendung zum Objetkn), o que fez sua filosofia
ser qualificada como realista. Nesse sentido, alguns estudiosos da
época viram na nascente Fenomenologia uma volta as filosofias
tradicionais e uma alternativa em relacao as aridas filosofias idealistas
da época, como foi o caso do idealismo alemao.

No entanto, ao considerar as analises expostas em 1913, tem-
se nas “Ideias” a definicao de Fenomenologia como uma ciéncia
eidética, a priori, que visa o estudo das esséncias dos fenébmenos.
De acordo com Husserl, esse projeto de uma ciéncia das esséncias
ja estava presente nas “Investigacoes Logicas”, porém, o emprego
do termo “ideia” que se fez nessa obra, gerou inumeras confusoes
conceituais, principalmente quando o filosofo substituiu esse
termo, exposto pela palavra alema Wesen (esséncia) pelo grego
eidos (BELLO, 2000). A compreensao do significado do termo Wesen
(esséncia) empregado por Husserl é de extrema importancia para
compreender a critica de Stein ao idealismo de Husserl, visto que
a nocao de esséncia esta no amago do embate entre idealismo
e realismo no movimento fenomenoldgico. Portanto, cabe ainda
investigar o que Husserl entendeu por esséncia.

Para a constituicao de uma ciéncia das esséncias, Husserl nas
“Ideias” realizou uma distincao entre fato e esséncia. Para o filosofo,
a factualidade do mundo natural caracteriza-se pela contingéncia e
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efetividade. No entanto, essa facticidade e efetividade sao limitadas
por uma necessidade eidética, o que evidencia o cardter essencial
de todo contingente. Assim afirma Husserl: “ esséncia’ designou,
antes de qualquer coisa, aquilo que se encontra no ser proprio de
um individuo como o que ele é. Mas cada um desses ‘0 que’ ele
é, pode ser ‘posto em idéia’” (HUSSERL, 2006, p. 35). Com isso, O
filosofo propds que toda “intuicao empirica pode ser convertida em
visao de esséncia” (HUSSERL, 2006, p. 35).

Com essa nova visao obtém-se um novo tipo de objeto
(esséncia - Wesen) que serd o foco da investigacao fenomenoldgica.
No entanto, a esséncia nao pode ser captada por uma visao de tipo
experiencial. Embora possa se basear em uma intuicao empirica, a
esséncia nao é apenas individual, pois ela corresponde ao ambito
universal e geral. Como exp6s o fildsofo no § 4 de “Ideias”, o
conhecimento de esséncia ¢ independente do conhecimento de
fato. A apreensao intuitiva da esséncia nao implica em uma realidade
individual existente. Ainda, como comentou o proprio Husserl:
“puras verdades de esséncia nao contém a minima afirmacao sobre
fatos” (HUSSERL, 2006, p. 39).

Ao evidenciar a validade de um conhecimento das esséncias,
Husserl tracou o caminho da analise essencial. O filosofo prop0s
uma mudanca de perspectiva que visa possibilitar a passagem da
atitude acritica e passiva, denominada de atitude natural ( natdrfichen
Finftellung) para uma perspectiva analitica e reflexiva, denominada
de atitude fenomenoldgica (phdnomenologifche Finftellung). Tal
intento somente é possivel através de uma suspensao do mundo
natural, isto é, a colocacao entre parénteses da crenca no mundo,
0 que Husserl denominou de epoché (SAN MARTIN, 1986).

No entanto, para alcancar o essencial na saida da atitude natural
€ necessario uma operacao metodoldgica que esta relacionada com
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a epoché, mas que é distinta dela: a reducao (Reduktion). Husserl
expos aideia de reducao pela primeira vez nas suas “Licoes” de 1907
que foram reunidas na obra “A Ideia da Fenomenologia” ( Die ldee der
Phdnomenologie), sendo posteriormente abordada de forma mais
sistematica em “ldeias”. Em sintese, pode-se dizer que a reducao
consiste no recurso metodologico que possibilita a apreensao do
residuo essencial do fendmeno (BELLO, 2000).

Dessa maneira, para se alcancar o eidos é preciso suspender
e, a0 mesmo tempo, reduzir o mundo natural, buscando obter o
que Husserl (2006) chamou de “residuo fenomenoldgico”. A partir
dessas elaboracoes metodologicas, o filésofo se colocou diante
do seguinte problema: a reducao é uma operacao realizada pelo
sujeito, porém, esse mesmo sujeito nao faz parte do mundo que
esta sendo reduzido? O sujeito que realiza a reducao deve ou nao
ser também reduzido? Husserl (1991) reapresentou esse impasse no
§ 53 de Krisis como o “paradoxo da subjetividade humana”, visto
que o Eu (Ego) é simultaneamente sujeito e objeto para o mundo.

O fenomenologo conclui que o “Eu” do fenomenologo, ou
seja, 0 “Eu psicologico”, o individuo real, o ser humano dotado
de uma posicao empirica no mundo, também deve ser “colocado
entre parénteses” pela reducao psicologico-fenomenoldgica. Assim,
ao se reduzir o “Eu psicologico” e a consciéncia psicologica, resta-
nos como residuo a consciéncia pura e Eu puro (reines Ich), que
nao é dotado de qualidades sensiveis e sim transcendentais, pois
agora o Eu se torna o centro de onde irradia as vivéncias e nao o
mundo em questao. Essa operacao de reducao no ambito do sujeito
consiste, como nomeou o filésofo, na reducao transcendental. A
partir desse momento, a Fenomenologia adentra um novo dominio
de investigacao, o ambito transcendental, onde o foco da analise é
0 sujeito, Eu ou consciéncia transcendental.
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Esse novo dominio de andlise apresentado por Husserl
foi entendido pelos discipulos de Gdttingen como uma ruptura
com o resgate da nocao de verdade absoluta e retorno ao objeto
(Wendung zum Objetk no mundo apresentado nas “Investigacoes
Logicas” (BOER, 1969). Para os alunos de Husserl, a Fenomenologia
apresentada “ldeias” estava em evidente contradicao com a julgada
Fenomenologia realista das “Investigacoes”, pois ao adentrar no
ambito transcendental, a Fenomenologia se converteu em uma
espécie de filosofia idealista kantiana.

Nesse sentido, ao concentrar suas analises na investigacao
das estruturas da consciéncia, entendida como o fundamento do
conhecimento e do proprio ser, Husserl foi acusado de promover
um “giro idealista” na Fenomenologia, o que gerou o afastamento
de varios de seus discipulos que nao concordaram com essa suposta
virada idealista.

3 - A COMPREENSAO DE EDITH STEIN AO “GIRO IDEALISTA” DE
HUSSERL.

Dos alunos do circulo de Gdrtingen, Stein foi a que esteve mais
proxima de Husserl. Apos a transferéncia do filosofo para Friburgo,
acompanhou seu mestre, se tornando sua assistente. Nesse periodo,
entrou decisivamente em contato com importantes textos de Husserl
(manuscritos) que exerceram influencia marcante nos seus primeiros
escritos, assim como também em textos tardios.

A partir da analise dos textos onde Stein expoe a sua concepcao
de Fenomenologia, é possivel verificar a interpretacao singular
apresentada pela fenomenologa a respeito do “giro idealista” de
seu mestre. Para a filosofa, enquanto o retorno ao objeto ( Wendung
zum Objetkn) promovido nas “Investigacoes Logicas” aproximou
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a Fenomenologia da escolastica, o “giro idealista” apresentado nas
“Ideias 1” fez com que a Fenomenologia se assemelhasse a filosofia
transcendental de Kant. E importante salientar que Stein nao entende
essa dupla semelhanca como uma contradicao, ou mesmo uma
redencao, longe disso, pois para ela a Fenomenologia ¢ a Unica filosofia
que possibilita uma interligacao entre essas duas correntes da filosofia.

Ja em concordancia com Husserl, Stein comenta que a
Fenomenologia nao incorre em um idealismo, porque na opiniao
da fil6sofa, o idealismo é, em verdade, uma conviccao metafisica
pessoal de Husserl e nao fruto de uma analise fenomenoldgica.
Como destacou Stein: “segundo minha opiniao, o idealismo é uma
conviccao metafisica pessoal e de nenhuma maneira o resultado de
uma investigacao fenomenologica” (STEIN, 2012a. p. 46).

Para evidenciar a independéncia da investigacao
fenomenoldgica da posicao idealista, Stein (2012a; 2012¢c) comenta
que é possivel utilizar o método fenomenoldgico para empreender
uma Fenomenologia realista. Assim, ela cita os trabalhos de Adolf
Reinach (1883 -1917) e Hedwig Conrad-Martius (1888 -1966) que
desenvolveram uma Fenomenologia de cunho realista. Além disso,
destaca que essa conviccao metafisica idealista de Husserl nao afetou
0s aspectos principais da obra do filosofo.

Apesar de aceitar o método fenomenoldgico de Husserl e
aplica-lo com maestria, Stein também se op0s ao seu mestre em
alguns aspectos. Um dos pontos de oposicao esta acerca do debate
entre idealismo e realismo na Fenomenologia. Em uma carta a
Roman Ingarden de 03 de fevereiro de 1917, Stein revelou a seu amigo
algumas discordancias no que se refere a questao da constituicao
(STEIN, 1973). De acordo com a filosofa, a teoria da constituicao
deve considerar tanto a natureza fisica absolutamente existente,
quanto a subjetividade e suas estruturas. Em outra carta, comentou

42  Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016



Mak Alisson Borges de Moraes e Tommy Akira Gofo

ter exposto suas heresias pessoalmente ao mestre em uma longa
discussao que terminou com uma promessa de Husserl de analisar
as objecoes de sua discipula (BELLO, 2000).

Ao debater a questao da constituicao, isto é, a ideia de
que o mundo é constituido pelo sujeito por meio de seus atos a
partir da subjetividade transcendental, Stein enfrenta um aspecto
crucial do acusado idealismo de Husserl. A partir da nocao de
constituicao, Husserl desenvolveu a entao chamada “Fenomenologia
Transcendental”, cuja tarefa principal é investigar a consciéncia
transcendental e seus correlatos. A partir do estudo da consciéncia,
tém-se condicoes de analisar os atos constitutivos através dos quais
se constitui o mundo objetivo (STEIN, 2012b).

Diante disso, na contramao da critica empreendida pelos
fenomenologos de Gdrtingen, Stein reconhece a importancia da
esfera da consciéncia e da constituicao. Portanto, assim como
Husserl, Stein concebe a ideia de que a consciéncia constitui o
mundo por meio de suas vivéncias intencionais. No entanto, como
destaca a filoésofa, os alunos de Husserl entenderam que a analise
constitutiva implicava na existéncia do mundo exterior como um
mero dado para uma consciéncia, isto €, na qual a objetividade de
dados existe somente para o sujeito (STEIN, 2012b). Dessa forma,
essa interpretacao da constituicao representa o que os alunos de
Husserl chamaram de “giro idealista”.

Para a filosofa, as analises de Husserl desvelou o nivel do
transcendental como o alicerce absoluto da filosofia, cujo foco
de analise é a consciéncia transcendental, na qual constitui o
mundo por meio de unidades de sentido. Com isso, Husserl
institui a Fenomenologia Transcendental, que visa ser uma ciéncia
fundamental (filosofia universal - primma philosophia) capaz de
fornecer as bases para um conhecimento seguro (STEIN, 2012c¢).
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Ainda, para Stein (2012c¢), a pretensao universal da Fenomenologia
Transcendental permitiu que ela se encontrasse passagens com a
filosofia tomista. A ideia de uma consciéncia transcendental que
constitui o mundo parece inconciliavel com o tomismo, para o qual
aindependéncia entitativa do mundo é inquestionavel. No entanto,
a autora coloca o seguinte questionamento: “é possivel se apropriar
da problematica da constituicao fenomenologica - partindo da
philosophia perennis - sem adotar a0 mesmo tempo o que se veio a
se chamar de idealismo transcendental da Fenomenologia?” (STEIN,
2012d. p. 82). Aqui Stein sugere a possibilidade de que a problematica
da constituicao seja independente de uma posicao idealista, ou
seja, é possivel realizar uma analise constitutiva sem incorrer em um
idealismo. A partir dessa questao, Stein traca sua critica ao idealismo
transcendental, desenvolvendo uma posicao realista.

4- A CRITICA DE EDITH STEIN AO IDEALISMO TRANSCENDENTAL:
ESBOCO DE UMA FENOMENOLOGIA REALISTA TRANSCENDENTAL.

Considerado brevemente a interpretacao de Stein ao “giro
idealista” de Husserl discutida anteriormente, nota-se de imediato
que a autora apresentou uma visao lucida e ponderada, se
distanciando das severas criticas de pronto dos fenomenologos de
Gaottingen. Para a fenomenologa, ao contrario do que interpretaram
os alunos de Husserl, a andlise constitutiva da consciéncia nao
deve resultar necessariamente em uma posicao idealista, tal como
apontava as criticas. Diferentemente, Stein (2012a) destacou que a
investigacao fenomenologica é independente de uma impostacao
idealista ou realista, podendo seguir ambas as direcoes, porém indo
além. Assim, a filésofa, complementando o projeto husserliano,
desenvolveu sua critica ao idealismo transcendental indo em direcao
a uma Fenomenologia realista transcendental (BELLO, 2013).
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E nesse sentido que Stein faz uma pertinente andlise critica do
idealismo no seu “Excurso sobre o Idealismo Transcendental” ( Exkurs
lber den transzendentalen ldealismus, 1932), que é um fragmento
da obra “Ato e Poténcia” (Potenz und Akt 1932). Nesse texto a
filosofa procura mostrar que a analise constitutiva da consciéncia é
compativel com a ideia de uma independéncia entitativa do mundo,
isto €, para Stein (2005a), a investigacao fenomenoldgica nao implica
necessariamente em um idealismo transcendental.

No texto a fildsofa comeca pela critica ao idealismo filosofico,
expondo o que considera o ponto nevralgico. Segundo Stein
(2005a), o idealismo transcendental possui um residuo irresoluvel
e completamente irracional, isto é, o material da sensacao que
fundamenta toda a constituicdo. As filosofias idealistas desconsideram
a base material da constituicao, recusando a existéncia de um nivel
objetivo independente do sujeito. Essa questao constitui o nucleo
da critica de Stein, através da qual busca mostrar que a analise
constitutiva deve considerar esse ambito objetivo independente.
Como destacou a propria autora:

Por outro lado, o que com a mesma freqiiéncia nos faz duvidar
ndao é apenas a concepcao de cofsa e de ser por frds do
projeto original, mas sim o fafto de que este mesmo idealismo
transcendental permanece com um residuo insoluvel nao
resolvido e totalmente irracional: o material da sensacao
pressuposta por toda constituicao (STEIN, 2005a. p.20).

E importante salientar que Stein desenvolve essa critica
dentro do ambito da analise fenomenologica, utilizando o método
fenomenoldgico e recorrendo a reducao fenomenologica, porque
para ela somente é possivel superar o idealismo transcendental
dentro do dominio fenomenoldgico. Sendo assim, ao investigar a
base material da anadlise constitutiva, desconsiderada pelo idealismo
transcendental, Stein empreende um rigoroso exame da relacao
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entre sensacao, sujeito, objeto e atividade formadora do espirito
(Geish. Paraisso, a filésofa conjetura o papel do instinto, da liberdade
e da consciéncia na relacao entre esses elementos, buscando
elucidar o residuo irracional do idealismo transcendental que havia
destacado (STEIN, 2005a).

Para Stein (2005a) é por meio da sensacao que se entra em
contato com diversos estimulos, isto €, dados sensiveis (fantasmas)
que impressionam o sujeito. Esses estimulos desencadeiam um
movimento de cardter instintivo, pois ha aqui desencadeado uma
reacao e nao um ato livre. Stein cita o exemplo do estimulo luminoso:
a luz provoca um movimento dos olhos que constitui uma reacao
instintiva ao estimulo luminoso. No entanto, como um sujeito
desperto espiritualmente, o individuo tem a capacidade de tomar
consciéncia dessa relacao entre estimulo e reacao, o que abre a
possibilidade do livre atuar. Portanto, diante do estimulo luminoso
0 sujeito pode ou nao mover os olhos, denotando que ele tem a
capacidade de realizar atos livres e conscientes (STEIN, 2005a).

Ademais, esses atos livres realizados pelo sujeito sao
delimitados objetivamente tanto pelo mundo exterior quanto pela
propria corporeidade do individuo. A dimensao material impoe
limites ao livre atuar do sujeito. Assim é que as caracteristicas
sensiveis dos objetos, cor, nitidez, estrutura e textura impoem um
plano de realizacao dessas intencoes. Depreende-se dai que as
intencoes ndo sao totalmente voluntarias e indeterminadas, pois a
materialidade inflige barreiras a livre atuacdo. Disso, conclui Stein
(2005a), que a intencionalidade (consciéncia intencional) nao é
totalmente indeterminada, pelo simples fato de estar apoiada a partir
de tracos fundamentais que independem do livre atuar do sujeito.

E nesse ponto que Stein se depara com a questao da
constituicao, tal como Husserl expés no Tomo Il de “ldeias”,
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que a relacao do sujeito espiritual com 0 mundo se da de forma
constitutiva, isto €, o mundo é constituido pela consciéncia. Frente
a isso, a filésofa coloca a seguinte questao: “Como entender que
as sequéncias de atos que constituem as coisas atribuem ao mundo
das coisas um ser independente das sequéncias mesmas?” (STEIN,
2005a. p. 25). Ao tentar responder esse questionamento, Stein
procura elucidar como se estabelece a relacao entre a constituicao
e sua base material.

Ao investigar a base material da constituicao Stein (2005a)
defende a nocao de um mundo que existe por si mesmo. Em outras
palavras, a filésofa sustenta a ideia de uma independéncia entitativa
do mundo, ou seja, aquilo que é percebido por meio dos sentidos
existe fora e independente do sujeito que percebe, pois continuara
existindo quando deixar de ser percebido. E possivel evitar perceber
um determinado objeto, desviando os sentidos, porém é impossivel
dota-lo de existéncia ou destrui-lo.

E interessante notar que esse apontamento colocado por
Stein esta em concordancia com as analises de Husserl, como no
texto “O mundo-da-vida - explicitacoes do mundo pré-dado e sua
constituicao”, textos que datam de 1916 a 1937, onde o filosofo
afirma que: “O mundo nos é pré-dado. Se dirigirmos nosso olhar
direta e ativamente até algo qualquer, este ja estava ai, afetando-
me, motivando-me para ‘voltar-se para’ e, assim pode agora ser
diretamente captado.” (HUSSERL, 2008, p.26). Essa anuéncia ao
mestre evidencia novamente o esclarecimento de Stein em relacao
a0 método husserliano.

Ao aprofundar sua analise Stein amplia ainda mais sua
investigacao para outros dominios, onde a independéncia entitativa
dos objetos é mais dificil de constatar, por exemplo, na vivéncia da
memoria e da imaginacao. Por meio da vivéncia memorativa, se
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intenciona objetos que ndo estao acessiveis aos sentidos (sensacao)
em dado momento. Ao recordar, aquilo que se encontra ausente,
mas que estava presente em um momento anterior, € presentificado.
Aqui, no ambito memorativo a liberdade é muito mais ampla que
no mundo real, mesmo que nao se tenha uma liberdade completa,
porque apesar de nao exigir a presenca atual do objeto, a recordacao
ainda esta orientada e condicionada ao material percebido, sem o
qual nao poderia haver memoria. Em outros termos, é necessaria
uma vivéncia perceptiva como vivéncia fundante para que possa
haver a recordacao (STEIN, 2005a).

No que se refere a imaginacao, a liberdade é ainda mais
ampla que na memoria, o que eleva a dificuldade de conceber a
sua independéncia dos objetos, pois 0s conteudos imaginativos nao
possuem um correspondente empirico. As intencoes imaginativas
possuem ampla liberdade, visto que é possivel criar uma variedade
quase indefinida de objetos imaginativos. Contudo, a liberdade na
imaginacao também nao € irrestrita, porque os conteudos imaginativos
também estao fundados em dados sensiveis, que nao estao no poder
do sujeito, pois sao independentes dele (STEIN, 2005a).

Assim como a memoria, porém de forma mais sutil, a
imaginacao depende das vivéncias perceptivas; por exemplo,
para imaginar uma sereia € necessario primeiramente acessar
os conteudos perceptivos de mulher e peixe. Para demonstrar a
limitacao da imaginacao, Stein (2005a) recorre a nocao de esséncia,
isto é, 0 que as coisas sao em si mesmas. Para ela a esséncia dos
objetos coloca um limite a criacao imaginativa, porque apesar de ser
possivel imaginar livremente diversos tipos de arvores, por exemplo,
nao se pode distanciar excessivamente do que seja uma arvore,
pois assim ela deixaria de ser o que €, perderia seu carater eidético
€ nao seria mais uma arvore.
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A partir dessas breves consideracoes, Stein (2005a) conclui
que a atividade livre sempre se apoia em uma base de processos
que ocorrem de forma involuntdria, isto €, que independe do
sujeito. Assim, a vida intencional que constitui o0 mundo, ou
seja, a subjetividade, esta atada objetivamente ao mundo. Stein
(2005b) no seu texto “Causalidade psiquica” ( Psychische Kausalitt,
1922) mostra que as vivéncias intencionais sao reguladas por leis
motivacionais, as quais também sao independentes do sujeito. Veja
na simples incapacidade consciente e voluntaria de transp6-las. Aqui
a filésofa conclui que essas leis que regulam a consciéncia e sua
vida intencional estabelecem um nivel objetivo independente do
sujeito. Na acepcao de Stein o idealismo transcendental reduziu
esse nivel objetivo as leis da vida intencional, passando a interpretar
a objetividade em funcao das leis da consciéncia (STEIN, 2005a).

Para colocar em cheque essa concepcao idealista da
objetividade delineada pelo idealismo transcendental, Stein analisa a
concepcao das monadas como ser absoluto, apresentada por Husserl
nas suas “Meditacoes Cartesianas” (Cartesianische Meditationen,
1973). Para a filosofa, nao faz sentido atribuir o carater de absoluto
somente ao sujeito, e nesse ponto faz a seguinte colocacao: “com
que direito se atribui um ser absoluto ao sujeito, mas nao as coisas
materiais? (STEIN, 2005a. p. 35).

Portanto, Stein aponta que nao é apenas a ménada que possui um
carater absoluto, pois o sujeito ao transcender a si mesmo, € revelado
a ele outro sentido de absoluto, isto &, aquilo que é independente
dele. Apesar de ser livre, a liberdade do sujeito esta sempre alicercada
em uma nao-liberdade que independe da sua vontade. Nesse sentido,
0 sujeito encontra-se atado em uma objetividade de duas maneiras:
pelo que ja esta dado anteriormente e independente dele e pelas leis
que regulam sua atividade (STEIN, 2005a).
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Assim, a filosofa conclui enunciando que, em concordancia com
o idealismo, é correto afirmar que 0 mundo como nos aparece depende
do sujeito que o capta. Entretanto, argumenta que o mundo nao é
apenas o que se mostra para nos, pois vai além da mera aparéncia,
sendo independente do sujeito para o qual ele aparece. Com isso,
Stein conclui que a andlise constitutiva da consciéncia € perfeitamente
compativel com a ideia de um ser das coisas independente dos atos
constituintes do sujeito, evidenciando que a questao da constituicao
independe de uma posicao idealista (STEIN, 2005a).

Ao constatar a compatibilidade da teoria da constituicao com
a ideia de uma independéncia entitativa do mundo, Stein, a partir
dai, esboca sua Fenomenologia realista transcendental. A filosofa
investiga a nocao de esséncia e critica a posicao de Husserl a respeito
da relacao entre ser essencial e ser real e, nessa perspectiva, se
aproxima dos fenomenologos de Gottingen, que também foram
em direcao a uma Fenomenologia de cunho realista. No entanto, é
preciso dizer que ela foi para além de categorizacoes generalistas,
tendo assim um carater original e autbnomo. E se distancia ao passo
que mostra a importancia da andlise da constituicao da consciéncia
no processo de conhecimento.

A investigacao a respeito da esséncia é realizada com plena
exceléncia pela filosofa na sua obra fundamental “Ser Finito e Ser
Eterno: ensaio sobre uma ascensao ao sentido do ser” ( £ndliches und
ewiges Sein. Versuch eines Aufstieds zum Sinn des Sein, 1936). No
capitulo 11l da obra, a filosofa empreende uma profunda investigacao
acerca da questao da esséncia. A sua analise é fortemente influenciada
pelas ideias de seus amigos fenomenologos Hedwig Conrad-Martius
e Jean Héring, como a propria autora declara no prefacio da obra,
além de ser inspirada também pela tradicao aristotélico-tomista.
Diferentemente da posicao de Husserl, para o qual o conhecimento
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de esséncia é independente do conhecimento de fato, Stein (1994)
argumenta que o ser atual-real também faz parte da esséncia,
destacando o que ela chamou de “esséncia da esséncia”.

Husserl apesar de extrair o seu conteudo da experiéncia
sensivel diz que o conhecimento das esséncias esta para além da
existéncia atual-real do objeto. E nesse sentido que o filosofo afirma:
“puras verdades de esséncia nao contém a minima afirmacao sobre
fatos” (Husserl, 2006.p. 39). Isso significa que para se captar algo
pela intuicao das esséncias ndo é necessario a apreensao empirica
de um existente, pois pode-se realizar isso por meio de intuicoes
imaginarias. Nesse ponto Stein ressalta que Husserl compreende que
a generalidade faz parte do ser da esséncia, isto €, o e/idos consiste
apenas em uma generalidade que revela o conhecimento essencial
do fendmeno. Nas palavras da filosofa:

Husserl fala nas Ideias da possibilidade de extrair o quid
de uma coisa individual da experiéncia pela percepcao
das esséncias (Wesensanschauung) ou pela ideacdo. Fsia
percepcdo particular e diferente de foda experiéncia toma
seu conteudo a partir do fato da experiéncia, sem considerd-lo
como posicdo de experiéncia (Erfahrungssetzung) (a saber, a
acepcdo da coisa como algo real): expoe este contetdo como
algo que poderia ser igualmente realizado por outra parte
fora do contexto da experiéncia em questao. Para Husserl,
a generalidade forma, portanto, parte da esséncia enquanto
lal, apesar dos graus de generalidade dentro do campo da
esséncia indicados igualmente por ele (STEIN, 1994. p. 101).

Na analise de Stein (1994), a concepcao de Husserl considera
apenas um aspecto da esséncia, a saber, o ser essencial, nao
considerando a sua profunda ligacao com a realidade (/innerlich
zugehdrige Verbindung zur Wirklichkeif). E interessante notar que
Stein mostra que a interpretacao idealista de Husserl nao se refere
unica e exclusivamente a questao do sujeito transcendental, como
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acima apontado, mas também dele nao ter considerado a realidade
em sua amplitude e profundidade. Para a fil6sofa, a realidade nao
esta aderida a esséncia, mas lhe é inerente, pois a esséncia somente
pode ser considerada quando se realiza nas coisas; enfim, a realidade
também faz parte do ser esséncia.

Ainda, no entendimento da filosofa, € nessa separacao
promovida por Husserl entre realidade e esséncia que se pode
argumentar sobre uma posicao idealista do filosofo. Nesse
sentido, a divergéncia decisiva de Stein em relacao ao seu mestre
aparece na questao relativa ao ser essencial e real, principalmente
ao desmembrar a esséncia de sua existéncia atual-real. Por fim,
desenvolve sua posicao realista transcendental, defendendo a
consciéncia transcendental e a realidade que faz parte do ser
essencial (HAYA, 1998).

5- CONSIDERACOES FINAIS

Diante da analise da recepcao do “giro idealista” de Husserl
no pensamento de Edith Stein, concluiu-se que a filosofa nao tomou
uma atitude de critica radical e precipitada, tal como seus amigos
fenomenologos. Ao contrdrio, buscou compreender 0s aspectos
das investigacoes do filosofo, a0 mesmo tempo em que foi além,
discordando de seu mestre em alguns pontos essenciais.

Destacaram-se dois pontos principais nesse estudo. O primeiro
ponto se refere a consideracao que Stein teve na questao da
constituicao, na qual destacou que a mesma ndo era inerente a
uma posicao idealista. Ainda, mostrou que a analise constitutiva da
consciéncia é compativel com a impostacao realista e, a partir desse
ponto, tratou de esbocar uma Fenomenologia de cunho realista
transcendental. O segundo ponto, que se tornou decisivo para a
posicao de uma Fenomenologia realista transcendental, refere-se
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a critica que Stein faz da separacao empreendida por Husserl entre
o ser essencial e o ser real, porque para a filésofa, a realidade é
inerente a esséncia, o que constitui a “esséncia da esséncia”.

Dessa forma, constatou-se a apreciacao lucida e critica de Edith
Stein a respeito da questao do suposto idealismo na Fenomenologia,
evidenciado seu pleno entendimento do método fenomenologico.
Ainda, Stein se op0Os as severas criticas empreendidas pelos
discipulos de Gottingen, apresentando uma visao mais ponderada
arespeito do denominado “giro idealista” de Husserl. Nesse sentido,
pode-se afirmar uma originalidade e precisao da critica de Stein ao
idealismo transcendental, o que denota a importancia de sua posicao
autbnoma para a Fenomenologia.

The Husserl’s “idealistic turn” and his reception at the thought of
Edith Stein

ABSTRACT: With the publication of the work “Logical Investigations”, the
German philosopher Edmund Husserl (1859-1938) presented for the first time the
Phenomenology. In the face of criticism by Husserl to philosophies that considered
relativists, some scholars of the time saw in source Phenomenology a rescue to
the idea of absolute truth and an approximation of the traditional philosophies,
which caught the attention of many scholars who gathered around Husserl forming
the called circle of Gottingen. Nevertheless, to deepen in their investigations,
the philosopher concentrated the scope of research of Phenomenology on
transcendental consciousness and the problem of Constitution. Before that, it
was heavily criticized by his disciples, who accused him of a return to the idealistic
philosophies, criticism that was became known as “idealistic turn”. Therefore, it is
proposed in this article a discussion about the receipt of this Husserl’s “idealistc
turn” at the thought of his disciple Edith Stein (1891 -1942). For such research were
used some texts of the philosopher where she talks about this issue. From the
analysis of the texts, it was noted that, unlike the other disciples, Stein presented
a more weighted vision about the Husserl’s “idealist turn”. The philosopher has
accepted some analysis of his master, nevertheless, went further and developed
their autonomous conception, seeking to complement the husserlian project to
outline a phenomenology of realistic stamp.

Key-words: idealism; idealistic turn; Phenomenology; Edith Stein
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A UNIVERSALIDADE DA RAZAO COMO
LM DOS FUNDAMENTOS DA EDUCACAO
NO PENSAMENTO KANTIANO

Professora Dra. Regina Coeli Barbosa Perefra - UFJF - MG e
Professora Dra. Rosilene de Oliveira Pereira - UHIF - MG

A filosofia kantiana prima pelo reconhecimento da razao como
fundadora do “ser do homem”. Kant reconhece o poder da razao no
estabelecimento das acoes do sujeito cognoscente para que possa
agir de forma critica, racional.

A universalidade darazao é uma de suas grandes descobertas. No
seu entender, a estrutura subjetiva do homem € universal. Assim, o que
€ proprio do sujeito individual, também é proprio de todos os homens.

A educacao do homem requisita o desenvolvimento da razao
para a evolucao da espécie humana e transmissao da cultura adquirida
de uma geracao a outra. Entretanto, no entender de Kant, educa-se
a espécie e nao a um homem singular. Uma vez que a destinacao
natural nao define 0 homem, nao decide sua esséncia € preciso que
seja educado, considerando a humanidade como um todo.
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A educacao é a mola para o progresso historico e
desenvolvimento humano e social. Somente ela pode estabelecer
um plano coletivo da evolucdo humana, o progresso universal. E
imprescindivel um pensar e um agir universal o que sO é possivel
devido aos principios a priori, determinantes da universalidade.

Nesse sentido, Kant afirma que ser livre é ser capaz de obedecer
a razao. E agir considerando principios universais determinantes a
priori uma vez que a causalidade da liberdade esta no mundo
inteligivel onde a razao pura é pratica e se rege pelos principios da
moralidade. Nesse sentido é que ser livre é ser capaz de obedecer
a lei moral e seguir os principios objetivos que sao instituidos a
todos os seres racionais.

A universalidade fundamentada na liberdade e na moralidade
propicia a humanidade desenvolver-se e atingir sua plenitude,
estabelecendo uma auténtica relacao entre Ser e Agir, pensar e
executar acoes morais.

Para Kant, a universalidade da razao fornece uma espécie de
padrao para a apreensao da totalidade. A universalidade é, por ele,
considerada como uma condicao da liberdade. Sem ela o homem nao
pode fazer uso de sua liberdade e se constituir em um ente racional
sensivel. A liberdade do homem pode acontecer de forma subjetiva
(particular, desprovida de lei) ou objetivamente. No entanto, esta
liberdade so se torna objetiva por meio de sua racionalidade, isto
€, por seu poder de autodeterminacao da razao. A objetividade da
liberdade depende de sua universalidade.

A fundamentacao de qualquer legislacao acontece devido a
conexao entre liberdade e universalidade, tornando possivel sua
compreensao/interpretacao pelo homem.
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A razao pura produz as regras objetivas ou leis para que a
liberdade aconteca, e, ainda como razao pratica faz com que as
regras se tornem universalmente validas e executadas por todos os
homens. Entretanto, os limites da realizacao da universalidade da
liberdade, conforme Kant, “nao sao estabelecidos “a prior7’, porque
precisamente a liberdade pode ultrapassar todos os limites dados”.

A subjetividade do homem e sua condicao universal fazem com
que se torne “responsavel por sua individualidade, mas também por
todos os homens” (ROHDEN, 1981, p.112). Na elaboracao de leis objetivas
expoe sua responsabilidade pela humanidade, estabelecendo acoes
a serem cumpridas por si e pelos demais. Nesse processo, busca a
razao pura pratica a qual impoe que considere 0 outro como extensao
de si proprio, que s6 deseja para o outro o que quer para si. Por isso,
o real fundamento da ética Kantiana da responsabilidade encontra-se
na racionalidade da acao livre do sujeito.

A ideia transcendental da liberdade em Kant contém, de
forma explicita, a iniciativa de explicar, de modo incondicionado e
objetivo, a totalidade de um mundo empirico, a partir do conceito
de causalidade deste mundo.

No entender de Kant, o homem conta com dois niveis de
conhecimento: o primeiro - sensivel ou empirico; e o segundo -
conhecimento cientifico, uma vez que ¢é dotado de sensibilidade,
entendimento e razao. Esses trés elementos compoem a unidade de
pensamento, responsavel pela objetividade e criticidade do homem:

“Todo o nosso conhecimenito comeca pelos sentidos, passa
ao entendimento e acaba na razao. Nao ha em nos faculdade
que seja superfor d razao para elaborar a matéria da intuicao
e para reduzir a mais alta unidade do pensamento.”

! KANT, Critica da Razio Pura, p. 298(a).
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Na analitica transcendental (teoria do entendimento) Kant
discrimina as categorias ou conceitos transcendentais que sao
responsaveis pela universalidade, objetividade e necessidade do
conhecimento. Por ela, analisa-se como o entendimento estabelece
relacoes necessarias entre os fenébmenos para formar juizos
universais e necessarios.

A objetividade do conhecimento nao se da de maneira natural,
espontanea, singular, mas requisita a construcao de uma realidade
independente de nossa realidade subjetiva e uma regulacao
pelo entendimento, uma vez que este tem o poder de conhecer
e estabelecer o universal. E “s6 a validade objetiva constitui o
fundamento de um consenso universal e necessario.”? Kant afirma
que o pensamento a prioride uma legislacao universal “é ordenado
incondicionalmente como lei, sem tirar nada da experiéncia ou de
qualquer vontade exterior.”* Por isso pode possuir valor universal.

O entendimento funciona com base em categorias ou conceitos
puros a priorique possuem funcoes logicas, funcoes sintéticas, com
o poder de ligar representacoes, estabelecendo entre elas relacoes
de dependéncia.

O entendimento s6 pode pensar os fenOmenos por meio de
categorias. Portanto, as relacoes de causa e efeito, relacoes baseadas
em categorias, universais e necessarias nao podem provir das coisas
particulares e contingentes, devem proceder do ser humano, do seu
entendimento. Pode-se dizer que o conhecimento se limita ao nivel
do entendimento aplicado as representacoes sensiveis, mas para que
realmente aconteca a universalidade do pensar é preciso que a razao
entre em acao. A razao é uma produtora de ideias que tém como
funcao fundamental estabelecer a transicao entre os conceitos da

2KANT, op. cit., p. 21.
3 KANT, op. cit., p. 43.
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natureza e os conceitos praticos constituindo-se em elo mediador entre
0 uso teodrico e o uso pratico da razao. Como faculdade de raciocinio
a razao procura reduzir a unidade as regras do entendimento.

A razao é, portanto, a faculdade de pensar os objetos com a
finalidade de reconstituir um sistema perfeitamente unificado de
verdades. “A sua uUnica vocacao é pensar e pensar € unir.”* Para
pensar é preciso estabelecer relacoes entre conceitos, objetos
e ideias. O critério de verdade do pensamento é exatamente a
coeréncia logica desses elementos. E por meio da instigacao da
razao (terceira faculdade do conhecimento) que o entendimento
pode realmente cumprir a sua funcao cognitiva.

Para Kant, s6 tem valor absoluto aquilo que provém da razao e
tudo que nela se fundamenta é necessario e deve necessariamente
estar presente em todos os seres racionais. O que é racional é
também necessario, tem que ser de acordo com as regras da razao
e nao pode ser de outra forma, por isso deve ser universal.

Devido a autonomia o homem é capacitado a distinguir entre
0 certo e o errado, o que deve ou nao fazer. E, a chave da explicacao
da autonomia nos remete a liberdade, fundamento determinante da
vontade, a qual funciona como se fosse reguladora de uma faculdade
de avaliacao, que nao permite uso inadequado da razao.

A razao kantiana é fundamentalmente moral porque cria
a lei. Ao estabelecer a lei, a razao pura se transforma em razao
pratica determinando a vontade, oferecendo ao homem uma lei
universal a que se denomina lei moral. Esta lei procura dar ao mundo
dos sentidos (enquanto natureza sensivel) a forma de um mundo
inteligivel, isto &, de uma natureza suprasensivel, em que as leis
sao independentes de toda condicao empirica, fundamentadas na

* FERRO, Andlise da Obra Fundamentagio da Metafisica dos Costumes de Kant, p. 62.

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016 59



A universalidade da razao como um dos fundamenlos da educacao no pensamento
Kkantiano

autonomia da razao, onde a vontade também como pertencente a
este mundo inteligivel, nao pode estabelecer maximas subjetivas,
mas principios objetivos de acao. Portanto, as leis da natureza estao
sujeitas a vontade e esta deve ser a causa dos objetos, de modo
que a causalidade da vontade tem o seu principio determinante
unicamente na faculdade da razao pura.

Arazao tem que estar em conformidade com as regras universais
para que a vontade nao se contradiga a si mesma e a liberdade tenha
unidade. A liberdade é independente da sensibilidade, mas ela nao
pode se separar da condicao da universalidade, ou seja, a liberdade
tem que articular-se a universalidade. Se ela nao conseguir esta
articulacao sera arrastada para o mundo fenoménico, cujo agir se
da por maximas.

A condicao para a razao determinar-nos é de que nos,
justamente por termos razao e vontade, nos damos conta da nossa
liberdade. Melhor dizendo, a razao s6 pode nos determinar porque
temos liberdade, mas a realidade da liberdade nao é reconhecida a
partir de sua possibilidade teorica. Ela s6 ganha identidade a partir
da realidade da razao pratica. A lei moral “descobriu” a liberdade
€ a razao pratica introduziu na razao especulativa os conceitos de
liberdade e moralidade.

Para Kant, a moral é universal porque nao pode se relacionar
com os “mobiles” individuais e as intencoes particulares. O homem
que age sem considerar a regra moral € mau, porque nao se
submete a regras. As acoes humanas nao podem ser pautadas
simplesmente em maximas (subjetivas). Por isso a lei pratica € uma
lei que depende do conhecimento. A transformacao de uma maxima
em lei universal é o critério que permite a formulacao de juizos
morais. Uma conduta baseada em principios universais € exigida
para o bom funcionamento da sociedade humana. O critério da

60 Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016



Regina Coeli Barbosa Pereira e Rosilene de Oliveira Pereira

universalidade € o que define de maneira absoluta a necessidade de
uma acao através das leis, isto é, dos imperativos. Segundo Kant, os
imperativos determinam o agir do sujeito, isto €, suas acoes consigo
mesmo e suas relacoes com o mundo, mas, para ele, tal acao deve
ser sempre determinada a partir da possibilidade do seu carater
universal, considerando-se a humanidade em sua totalidade, mesmo
que particularmente o homem seja levado a agir considerando-se
um sujeito singular, nao pode perder de vista seu “ser social”.

A universalidade esta relacionada ao interesse da razao que é
a condicao do conhecimento pratico da liberdade. Assim, por sua
finitude o homem nao pode agir sem interesse, porém, este deve
situar-se no ambito da vontade ou da razao pratica e nao no ambito
da sensibilidade. O interesse faz com que a razao se torne causa
determinante da vontade. A razao determina o interesse e determina
0s principios (ou as leis) do interesse de modo que o prazer passa
a ser simples conseqiiéncia da determinacao da lei.

A idéia de uma vontade universal, que limita toda vontade
particular é produto da razao. O que agrada a razao se estende
a todos, provocando satisfacao universal, que se fundamenta no
significado da lei moral “O querer moral € um querer universal.”’

A liberdade é a condicao de concordancia de toda a vida; ela
promove o sentimento de vida universal. Faz com que todos 0s
nossos sentimentos concordem entre si, “embora nao exista alguma
espécie de satisfacao particular da sensacao dessa universalidade.
Ela é a forma do consensus”.5 A consciéncia da liberdade é a fonte
do autocontentamento na adocao de maximas morais.

A consciéncia da liberdade como razao pratica, enquanto
forma positiva dela, ¢ dada ao homem num unico ato sintético,

SROHDEN, Interesse da Razéo e Liberdade, p. 66.
¢ ROHDEN, op. cit., p. 83.

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.8, n.2, p.1-158, out.2015/mar.2016 61



A universalidade da razao como um dos fundamenlos da educacao no pensamento
Kkantiano

denominado fato da razao. E este fato que torna cognosciveis a
nossa vontade leis ou imperativos, 0s quais nao podem ser extraidos
da realidade imediata.

Pela razao, o homem se torna consciente da necessidade
pratica dos principios objetivos, projetando maximas da vontade
para a realizacao de acoes uniformes e um agir adequado a sua
condicao de “ser racional”.

O homem precisa se “auto-impor” a obrigacao de agir por
dever, na medida em que nao pode anular suas inclinacoes
sensiveis. Por conseguinte, tem que agir por dever, ja que as regras
do agir nao sao dadas na sensibilidade. Deve contar com a pura
determinacao racional do agir, ou seja, com a auto-consciéncia
desta determinacao. Mas nao ha uma percepcao imediata da sua
racionalidade, ha uma auto-reflexao da razao sobre os mobiles de
suas acoes. Kant vislumbrou na razao pratica uma determinacao
pratica universal. A consciéncia, no ambito moral, se origina de uma
espécie de constrangimento que a razao pratica impoe ao homem
em seu exercicio da liberdade.

O homem precisa, portanto, tomar consciéncia de sua liberdade
para encaminhar seu agir. Precisa ter consciéncia de sua /iberdade
negativa (expressao da dependéncia da vontade as pressoes da
sensibilidade) e atuar considerando o cornceito positivo de liberdade.
Isso porgque esse conceito contém implicito uma independéncia de
determinacoes estranhas e uma dependéncia de determinacoes
racionais. E assim, o homem deve abandonar a dependéncia de
causas estranhas e agir fundamentado em principios determinantes
da razao que devem receber sua forca de impulsao da consciéncia
da autonomia humana. Tal consciéncia esclarece a razao como uma
forca motriz, enquanto ela, como razao é pensada conjuntamente
no conceito de vontade.
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O principio da universalidade esta relacionado também
ao principio da finalidade. O homem, porque € pessoa tem um
valor absoluto e existe como fim em si mesmo. A racionalidade
faz da razao humana uma legisladora universal, assegurando a
moralidade como a unica possibilidade do ser racional constituir-
se em um fim em si mesmo. A universalidade requisita que o
outro seja considerado como um fim em si mesmo e nunca como
meio. Mas, o que faz do homem um fim em si mesmo € o fato
de ser capaz de, como legislador, tornar as suas maximas em
maximas universais e, como agente, atuar de acordo com elas,
sujeitando-se as leis que ele mesmo da, independente de qualquer
mobil subjetivo ou obtencao de qualquer tipo de vantagem. Cada
homem deve se esforcar para tomar como seus os fins de seus
semelhantes. O homem, enquanto razao, unifica a diversidade
das intencoes pela universalidade, legitimada pela moralidade no
principio da humanidade. Dai que todos, subjetivamente, acatam
a lei moral como principio unico de determinacao de suas acoes.
Universalizando a acao, o homem inaugura a moralidade e torna-se
cidadao na sociedade, estabelecendo reciprocamente relacoes de
respeito que sO acontecem devido a liberdade.

O principio universal possibilita 0 acordo de pensamentos e
acoes regrados, certamente no interesse igual de todos e nao apenas
de alguns. O agir, nesse sentido, se assenta nao em sentimentos,
impulsos e inclinacoes, mas considerando a relacao dos seres
racionais entre si. Os principios que determinam a acao moral
encontram-se a priori na razao de todos 0s seres racionais. Vale
enfatizar, entretanto, que a moral implica numa relacao do homem
com o outro. A possibilidade do agir individual fundamentada na
moralidade seria vazia de sentido. O limite de acao que o outro
estabelece possibilita o dever e conseqiientemente permite aflorar
o imperativo da moralidade. A lei moral deve valer para todos que
possuem razao e vontade.
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Em Kant, os mandamentos da lei moral sao transformados em
imperativos delineando principios formais e objetivos para a conduta
humana. Agir segundo principios é agir segundo a representacao de
leis. Estas referem-se a “causalidade natural” enquanto os principios
dizem respeito a “causalidade livre” que s6 um ser racional e livre é
capaz de experienciar. Kant reconheceu no homem sua capacidade
de julgar e analisar, segundo um certo principio, sobre determinada
representacao, por meio de um conceito, que so6 é possivel atraves
dela. Mas, o poder de agir do homem segundo a representacao da
lei é a causa de suas acoes racionais, 0 que acontece através de
juizos a priori estabelecidos pela razao.

A vontade em Kant é considerada como causalidade da razao
e por isso tem o poder de tornar uma regra da razao em motivo da
acao, de fazer corresponder acao e razao. Kant enfatiza que s6 uma
vontade guiada pela razao é chamada vontade pura e adota leis
como principios; se faz autbnoma. Os fundamentos de determinacao
empiricos nao servem nem para uma legislacao interior e nem para
uma legislacao exterior universal. A lei, enquanto objetiva, contém
“0 mesmo fundamento de determinacao da vontade.””

Pelo fato do homem possuir vontade e razao é possivel que
a universalidade seja interpretada a partir do ponto de vista da
liberdade como uma universalidade pratica. Para Kant, a funcao
da razao pratica é organizar, formalizar, dar forma critica a0 que
a razao comum pensa de maneira desordenada ja que nao ha
critérios para determinar o que deve ou nao fazer. Desta maneira,
a razao estabelece a formula geral do agir humano, e, com isso,
universalizando a lei e isentando-a de contradicoes para assegurar
a moralidade da conduta humana.

Essa “objetividade” da vontade, ou melhor, a determinacao que

7KANT, Critica da Razdo Pratica, p. 36.
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a lei impoe a essa vontade de agir em conformidade a lei, é que a
torna boa e condicao suprema de todo bem. Segundo Kant, nem o
bem nem o mal nao pode ser o que me causa agrado ou desagrado,
mas o que a razao determina, considerando a lei como fundamento.
E a lei moral que determina e torna possivel o conceito de bem, lei
essa que determina a priorie imediatamente a vontade. Os conceitos
do bem e do mal supoem também enquanto conseqiiéncia da
determinacao da vontade a priori um principio pratico puro, isto €,
uma causalidade da razao pura.

E, portanto, a razao que elabora os conceitos do bem e do
mal para conferir-lhe o carater de universalidade, uma vez que se
constituem em algo de suprassensivel, para 0s quais nao pode
corresponder nenhuma intuicao sensivel, nenhuma maxima
subjetiva. Assim, uma acao conforme a lei é boa em si mesma. A
transformacao de um desejo em desejo racional ou em vontade
requer o uso de regras. Desta forma, desejar racionalmente é o
mesmo que pensar. Para Kant, o desejo pode subordinar-se a vontade
na medida em que a razao pode determinar a faculdade de desejar
em geral. Mas explicita que, a determinacao racional da faculdade de
desejar significa, neste caso, nao simplesmente a sua determinacao
por regras e sim por leis, ou seja, regras objetivas.

As condicoes subjetivas nao conferem as regras nenhuma
universalidade, “a nao ser uma universalidade condicionada”, que
pode ser fundamento da felicidade propria, mas nao pode se constituir
em uma regra necessaria universal; se bem que poderia ganhar
universalidade, isto €, tornar-se uma lei pratica objetiva se incluisse a
felicidade de outrem. Nesse caso, a razao necessitaria, como condicao,
dar a maxima do amor de si o valor objetivo de uma lei.

No homem isto nao é um processo muito natural, espontaneo,
porque a lei de fomentar a felicidade do outro nao advém do

8 KANT, Critica da Razdo Pratica, p. 46.
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pressuposto de que este é um objeto para cada livre arbitrio, mas
de que a forma de universalidade, que a razao necessita para dar
a uma maxima do amor de si o valor de uma lei é que se torna
principio determinante da vontade. E assim, a felicidade dos outros
nao é o fundamento determinante da vontade pura, mas € a forma
(legal) por meio da qual se pode limitar uma maxima subjetiva para
Ihe conferir universalidade de uma lei e conforma-la a razao pura
pratica. O conceito de obrigacdo é que vai fazer estender a maxima
do amor de si a felicidade dos outros; vai fazer com que a vontade
nao se distancie da moralidade.

O atuar mediante conceitos € proprio da vontade, mas para
que a vontade possa realmente ser livre, 0S conceitos e 0s seus
principios ou regras devem advir da razao. A lei pratica € uma lei
que depende do conhecimento. As acoes humanas nao podem
fundamentar-se em instintos, mas em conceitos através dos quais
o homem livremente estabelece finalidades objetivas. Portanto, €
traco geral da vontade, agir segundo conceitos, embora isso nao
constitua uma determinacao ainda suficiente da vontade livre.

Os conceitos praticos a priori através dos quais a vontade age
sao atos da razao, produtores da universalidade da vontade, melhor
dizendo, da lei como seu principio objetivo. Somente 0s conceitos
praticos a prioripossuem universalidade e constituem os principios das
regras. O agir segundo conceitos identifica-se com o agir por meio de
regras. O homem tem em si esse poder de projetar regras, elaborar
conceitos. Devido a razao pode dar uma fundamentacao suficiente
as regras. A conformidade com regras € considerada por Kant como
“uma necessidade da razao, para que a vontade nao se contradiga
a si mesma e a liberdade tenha unidade” (ROHDEN, 1981, p. 136). A
necessidade da razao é a necessidade de universalidade da liberdade,
a0 mesmo tempo que esta é a determinacao de uma razao pratica.
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Kant deixa claro que a atribuicao da liberdade é estabelecida
exclusivamente pela faculdade do arbitrio. Para ele, o arbitrio
humano é um poder livre, na medida em que como faculdade de
desejar pode ser determinado fundamentalmente pela razao. Para
Rohden (1981), Kant em sua obra A Religiao nos Limites da Simples
Razao, apresenta a liberdade de arbitrio como uma espontaneidade
inteligivel considerando-a como condicao universal pela qual
motivos tém a possibilidade de se converter em maximas (que tém
que ser possibilitadas pela razao). A liberdade do arbitrio € assim
sua espontaneidade, a qual nao se determina por nenhum motivo
estranho a razao, mas por leis autbnomas universais. Agir “por dever”
e “agir livremente” podem ter o mesmo significado. Isso porque, para
Kant, o conceito de dever tem implicito o conceito da necessidade
do livre-arbitrio pela lei. Assim, a necessidade se une a liberdade do
arbitrio para que o homem possa agir de forma normativa.

E uma necessidade da razdo a conformidade com regras
para haver concordancia da vontade consigo propria e para que
a liberdade tenha unidade. A necessidade da razao €, portanto, a
necessidade de universalidade da liberdade e esta é a determinacao
de uma razao pratica.

“A razao projeta um conjunto universal e livre de acoes, com
o qual um homem dotado de vontade racional e liberdade pode
identificar-se” (ROHDEN, 1981, p. 139). A liberdade (mesmo que
nao se realize) “€ a Unica e constitutiva condicao universal de
possibilidade de todas as acoes concretas do homem dotadas de
sentido” (Idem, 1981, p. 141). No entanto, somente uma liberdade
pratica objetiva possibilita uma auto fundamentacao adequada.

A liberdade é dada ao homem através da dimensao pratica.
Assim, a praxis contém uma determinacao livre fundamentada na
razao o que possibilita a0 homem determinar-se diferentemente
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da natureza. A racionalidade do homem surge exatamente da
possibilidade da liberdade se contrapondo com 0 mecanismo natural.
A possibilidade da racionalidade significa que, ao invés do homem
ser coagido a seguir imediatamente suas inclinacoes e interesses,
ao contrario, ele tem o poder de vincular-se aos interesses da razao
e agir de forma objetiva e universal. A capacidade do homem
para a razao, torna a razao uma lei, porque sobre ela se funda
universalmente a propria capacidade do homem se tornar homem.

Para que haja moralidade é preciso que a liberdade pertenca a
toda e qualquer vontade e que todos os entes racionais sejam dotados
de vontade. A necessidade da universalidade da liberdade faz com que
a moralidade possa valer como uma lei para todos. E assim, a lei so é
vdlida para todos devido a necessidade da universalidade da liberdade.

O juizo das acoes do homem, no entender de Kant, obedece
ao respeito por todos os semelhantes. A experiéncia interna de um
sentimento moral se estabelece num nivel prévio da moralidade
propriamente dita; mas a busca da universalizacao em detrimento
ao sentimento particular e subjetivo poe em destaque a dignidade
da condicao humana e o prestigio do uso da liberdade.

A liberdade pratica € uma liberdade autodisciplinada mediante
0 querer universal. Esta liberdade requisita uma constante auto-
educacao para que o homem realize uma praxis universal e possa
ser realmente reconhecido como um homem livre. Dai a dgrande
crenca de Kant no poder da educacao.

Agir considerando principios universais € agir na conquista
do Soberano Bem, ideal da perfeicao humana. S0 a educacao
pode fazer o homem trilhar na busca desse ideal, por meio de um
pensar e agir universal. O Bem Soberano é o arquétipo (Urbild) que
o homem tem como referencial a ser conquistado. Kant entende
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muito bem como as limitacoes humanas sao empecilhos para essa
aquisicao, que soO € possivel a Santidade. Para ele nao é possivel
exercer na integra a moralidade. No entanto, a busca do Soberano
Bem ¢é imprescindivel ao homem e somente pode se dar na “fotal
conformidade das intencoes (Gesinnungen) a lei moral.”

Essa conformidade, exigida como necessadria, faz com que
ele va num progresso constante até o infinito, 0 que somente
pode ser encaminhado através dos principios universais da razao
pura pratica. Essa mesma razao, para elaborar justificativa de suas
limitacoes apoia-se no postulado da imortalidade da alma a fim de
gue 0 homem se conscientize da necessidade de um auténtico agir
moral, como expressao da sua virtude e da felicidade, para uma
aproximacao cada vez maior do Soberano Bem. No entender de
Kant, a total conquista da perfeicao é impossivel ao homem, mas
muito pode atingir guiado por uma educacao adequada, isto €, pela
educacao moral e pela orientacao do pensamento.
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A IDEIA DE VERDADE NO
PENSAMENTO DE Miicuer REALE.

Aquiles Cortes Guimaraes

Poucos pensadores brasileiros conseguiram manter tao intimo
didlogo com o espirito do seu tempo quanto Miguel Reale. Desde a
elaboracao da tese de catedra subordinada ao titulo fundamentos do
Direffoaté suas ultimas obras, manteve o pensador paulistaum modo de
pensar caracterizado pelo retorno ao sujeito, sem a perda da concretude
nos horizontes da dimensao historico-axiologica do homem.

Miguel Reale se apresenta logo como um instaurador do
pensamento jus-filosofico no Brasil, superando, corajosamente, sua
aspiracao a catedra universitaria quando, habilitando-se a ela, se
insurge contra a tradicao positivista e jusnaturalista reinante. Ja nesse
comeco lanca as bases fundamentais de um novo modo de conduzir
0 pensamento na investigacao do sentido do Direito e da Filosofia. A
aquisicao de catedra foi a decorréncia natural da primeira etapa de um
projeto de vida intelectual e de perspectiva filosofica, cujos germes ja
estavam lancados na introducao ao livro Atualidades de um mundo
antigo, de 1936, na qual Reale delineia sua reacao a qualquer tentativa
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de naturalizacao da subjetividade e da Historia. Em fundamentios do
Direifo, encontramos a abertura para a compreensao integral do curso
meditativo do pensador paulista, tanto mais quando ali se encontra a
teoria tridimensional do Direito que se tornara o referencial necessario
de todas as suas investigacoes.

Sua obra seguinte, 7eoria do Direito e do Estado, reeditada
pela quarta vez em 1984, reflete um dos momentos fundamentais
da maturacao do pensamento realeano, sobretudo ao realcar o
tridimensionalismo culturalista do Direito e do Estado e a relevancia
do pluralismo metodologico no tratamento de questdoes num
universo infenso a qualquer formalismo aprioristico.

Miguel Reale parte do Direito e chega a Filosofia. Esse ponto
de chegada pode ser assinalado concretamente com o aparecimento
da sua obra Filosofia do Direito, em 1953, que ocupara de forma
relevante os horizontes da meditacao jusfilosofica brasileira. A
trajetoria do seu pensamento se move, num primeiro momento, na
atmosfera kantiana e, em momentos sucessivos, na vasta ambiéncia
da atmosfera fenomenoldgica. Pode-se mesmo afirmar que o mais
vigoroso dialogo com o kantismo e com a fenomenologia, do ponto
de vista da critica do conhecimento, foi levado a efeito entre nos por
Miguel Reale. Sua reacao contra a cadeia de forcas das categorias
cientifico-naturais, na ansia de reduzir toda a realidade a ordem da
explicacao, se inscreve nos horizontes das preocupacoes dos mais
vigorosos pensadores do nosso tempo. O pensador brasileiro, ao
tracar as linhas da sua reflexao, esta percebendo diuturnamente a
necessidade do encontro de novas encruzilhadas na tarefa infinita de
discernimento e compreensao da propria pessoa humana, enquanto
fonte originaria de todo saber, de todo valor e de toda cultura.
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Miguel Reale nao vé solucao /iso/adano plano da subjetividade,
assim como nao existiria a possibilidade de /instrumentalizacao do
real a servico de um comando da ordem normativa da subjetividade,
isto é, dos famigerados conceitos a priori. Ai comeca a discordancia
de Miguel Reale em relacao a Kant. Se em Kant, o objeto sera sempre
objeto para o eu penso, isto é, para o entendimento, fora de cuja
atmosfera ele nao existiria, em Miguel Reale a existéncia do objeto se
coloca como pressuposto do proprio ato de experienciar, enquanto
exercicio do poder nomotético do espirito na configuracao do mundo
da cultura. O ew transcendental nao pode ser concebido na sua
estaticidade, mas deve ser concebido na sua natureza dindmica.
O eu, o sujeito transcendental, sera sempre sujeito transcendental
da realidade concreta, visivel, perceptivel, apreensivel, e nao
comandada pelo imperialismo da Razao, na sua forca legisladora,
ja que € impossivel desprezar no real a dimensao legitimadora do
proprio homem na sua insercao na historia. Diz Miguel Reale:

“Ora, o que, a meu ver, hd de duradouro no kantismo é em
primeifro lugar, a sua isenta e prudente fomada de posicao
perante as cdiéncias, recebidas como algo cuja validade
ndo é posta em duvida, mas de cujo exame é possivel e
imprescindivel partir-se para a determinacao dos pressupostos
em que elas fundam suas assercoes, pressuposlos esses que
sdao do conhecimento em geral, quer em si mesmo, quer
em razdo das esferas distintas da realidade; e, em segundo
lugar, a afirmacao de que a estrutura e a natureza do sufeito
cognoscente condicionam transcendentalmente os objetos,
contribuindo para construi-los. Tudo estd, porém, em saber-
se de que forma essa contribuicdao se opera, assim como os
limites da capacidade nomoftética do espirito de instaurar o
mundo cultural.” (Reale, Miguel. Experiéncia e cultura. Sao
Paulo, EDUSP - Grijalbo, 1977, p. 27).
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A rigidez do esquematismo kantiano redundou, segundo
Reale, em ultima andlise, na interdicao da possibilidade de se fundar
a experiéncia, nao levando em consideracao o condicionamento
historico-social em que todo conhecimento é produzido. O criticismo
ontognosiologico que Reale pretende instaurar no curso da sua
meditacao toma como ponto inicial a tarefa de desconstruir a razao
kantiana naquilo em que esta se mostrou insuficiente aos propo0sitos
de fundacao originaria de uma teoria do conhecimento que levasse
em conta a totalidade da experiéncia humana.

Da visadaoriginaria do /mundo da vidadependerao os artificios
da subjetividade na tarefa de compreensao do inteiro universo da
objetividade. Comeca ai o dialogo com a fenomenologia, como
um dos indicadores fundamentais do criticismo ontognosiologico,
a partir do qual as ideias de experiéncia, de valor e de cultura se
entrelacam nos seus momentos mais salientes, para tomar feicoes
distintas no processo de ideacao da realidade, sem perder de vista
a exigéncia de dlialeticidade e concretude.

Sabemos que Edmundo Husserl (1859-1938) pretendeu
fazer da filosofia uma ciéncia rigorosa, a partir da sua formacao
rigorosamente matematica, insurgindo-se, sobretudo, contra o
naturalismo cientificista em geral e, particularmente, contra todas
as tentativas de naturalizacao da consciéncia. No longo caminho
percorrido nas suas investigacoes, o fundador da fenomenologia
teve sempre presente que era necessario desnaturalizar nao so a
consciéncia, mas também e fundamentalmente o proprio mundo,
enquanto lugar originario da vivéncia do homem (Lebenswelt). A
tradicao categorial do discurso das ciéncias tornou patente o desvio
teleologico das racionalidades explicativas do mundo, na medida
em que se afastou do verdadeiro sentido do mundo da vida. O
grande equivoco das ciéncias foi ter incorrido no suposto de que é
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possivel conhecer o mundo da vida a partir de categorias a priori.
O retorno ao sujeito em Husserl é, simultaneamente, um vigoroso
chamamento ao retorno ao mwundo do vivido, “as coisas mesmas”,
em sua propria linguagem.

E facil perceber que os supostos lineadores do pensamento
de Miguel Reale estao habitando os mesmos horizontes, a partir da
critica ao criticismo kantiano. E o proprio Reale que afirma:

“Abstracao de outros possiveis valores, o criticismo
ontognosiologico poderia ser visto, de certa forma, como
um desenvolvimento auténomo dado a fenomenologia
husserliana, em virtude de nao me parecer que a experiéncia
cognoscitiva se verticalize na subjetividade transcendental,
tal como ocorre na orientacao conclusivamente idealista do
autor das Investigacoes logicas, por ser so possivel como
processo ontognosiologico, no qual sujeito e objeto se co-
implicam, um supondo o outro e cada um deles irredutivel
ao outro, ambos tendo plenitude de sentido na unidade
dialética em que concretamente se inserem” (Reale, op. cit.,
p. 107).

Reale nunca aceitou a primazia da subjetividade como o /ugar
da evidéncia na fenomenologia husserliana, por razoes intrinsecas
a0 seu proprio projeto de pensar. O idealismo transcendental
fenomenologico abriga a ideia de que a consciéncia, na sua
auto-reflexao, € ser absoluto e, portanto, universo privilegiado da
evidenciacao do mundo da vida. O sentido do mundo da vida é
doado pela consciéncia nos seus atos intencionais. Por sua vez, a
estrutura essencial dos objetos €é intuida e percebida a partir deles.
O real é proto-histéria da acao cognoscitiva. Tudo comeca no mundo
da vida. Mas nada tem garantia evidenciadora fora da consciéncia.
Por isto, fenomenologiaé edologia, isto é, vivenciacao evidenciadora
do mundo da vida com a clara primazia da subjetividade. Ai se
encontra o ponto de ruptura entre a fenomenologia e o criticismo
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ontognosioldgico proposto por Reale. E necessario, a todo custo,
fugir do idealismo e encontrar o sentido da concretude do pensar, a
despeito de todas as contribuicoes do pensamento fenomenologico.

Confessando ser a ontognosiologia um desenvolvimento
autbnomo da fenomenologia, o que de mais adequado se mostra ao
seu projeto de pensamento sdao as nocoes de consciéncia intencional
e de a priori material, assumidas como condicao indispensavel ao
criticismo ontognosiologico e incorporadas ao universo operatorio
das suas investigacoes jusfilosoficas.

Até mesmo a questao da intersubjetividade transcendental, isto
€, 0 grave problema do “outro”, enquanto esfera incomunicavel, é
tratado por Miguel Reale nao como problema insoluvel, mas como
algo que se resolve no plano da cultura, na constante vivenciacao
historico-valorativa. As gporiaspostas ao homem s6 devem servir para
estimular os espiritos indagadores, tendo em vista que a experiéncia
historica é abertura ao infinito.

Em conferéncia pronunciada no Rio de Janeiro, no auditorio
do IAB, certa feita, Miguel Reale ressalta que:

“F a meditacdo husserfiana sobre a experiéncia folal, tanto
natural como espiritual, que iria abrir caminho a nova
Ontologia de Nicolai Hartmann e a Etica material dos valores
de Scheler, em contraste flagrante com a ética formal de
Kant. Bastam essas consideracoes para perceber-se que
Husserl pertence a familia dos pensadores germinais, como
Platao, Santo Agostinho, Descartes, Vico, Kant Heidegger
ou Wittdenstein, que sdao lancadores de novas semenies no
campo das atividades espirituais, ensejando novas messes
culturais”. (In Reale, Miguel. O belo e outros valores. Rio de
Janeiro, Academia Brasileira de Letras, 1989, p. 97).
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A Onftologia de Hartmann e a Ftica material dos valores de
Scheler, acrescentariamos aqui também a obra de Reale Experiéncia
e cultura como devedora da filosofia de Husserl.

O criticismo ontognosiologico é também o deslocamento
da classica questao da relacao sujeito-objeto para a originaria
perspectiva da interacao consciéncia-mundo, na qual a consciéncia
concebida como intencionalidade exercera papel preponderante na
reiterada exigéncia de dialeticidade.

E ocioso afirmar que toda teoria do conhecimento se constitui
em instrumento de aproximacao da verdade, na medida em
que estabelece as condicoes subjetivo-objetivas da producao do
pensamento. No curso do dialogo que Miguel Reale estabelece
com 0 pensamento contemporaneo, nao pode ser olvidada a sua
percepcao do papel desempenhado pela “redescoberta” da natureza
por parte dos cientistas, cujo trabalho comeca a aparecer com énfase
a partir dos inicios do século passado.

Nenhuma revolucao produziu tantos efeitos quanto a ocorrida
no plano da fisica na nossa contemporaneidade. A micro-fisica
conseguiu desarticular inteiramente as classicas concepcoes sobre
a natureza, trazendo a discussao a necessidade de se pensar a
verdadeira natureza da natureza, com elementos fundamentais
indicados a ordem do pensamento filosofico. A destruicao dos
paradigmas classicos da fisica indicou, apenas, que é necessaria uma
revisao permanente do mundo, enquanto infinitamente pequeno e
enquanto infinitamente grande.

Com a fisica quantica esboroaram certeza, precisao,
causalidade, finitude, universalidade dos conceitos referidos ao
conhecimento da natureza que, na verdade, prima pela imprecisao,
incerteza, indeterminacao e, sobretudo, que o amanha nada nos
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garante no amplo didlogo com o mundo. Mas é no principio de
complementaridade, introduzido no universo das novas concepcoes
do real que vamos encontrar um valioso indicador para a reconstrucao
do pensamento em todos os dominios da cultura.

A verdadeira licao do principio de complementaridade,
aquela que pode ser traduzida noutros campos do
conhecimento, como Bohr (toda a sua vida fentara fazer,
é sem duvida essa rigueza do real que transborda de cada
linguagem, de cada estrutura logica, de cada iluminacao
conceptual- cada uma pode somenie exprimir uma parte dela
- [mas consegue exprimi-la; assim, a musica ndo é esgotada
por nenhuma de suas estilizacoes, o mundo dos sons é mais
rico do que todas as linguagens musicais podem exprimir,
sefa a da musica esquimo, de Bach ou de Schonberg: mas
cada uma constitui uma escolha, uma exploracao eletiva e,
como tal, a possibilidade de uma plenitude”. Prigogine, llia e
outra. A nova Alianca. Brasflia, Fditora da UNB, 1984, p. 175).

Diante dessas novas perspectivas, Reale incorpora a ideia de
complementaridade como um dos elementos sustentadores do
criticismo ontognosioldgico, obviamente sem cair na ingenuidade de
admitir uma dialética na natureza, até porque a complementaridade
diz respeito as possibilidades abertas ao /ogos conceptualizador e
nao ao mistério que envolve a natureza infinitamente pequena,
embora seja este o seu referente.

A dialética da complementaridade é exercitada nos horizontes
de uma realidade que comporta multiplas linguagens, todas elas se
complementando na tarefa de interpretacao do homem e da Historia,
na infinita abertura das suas manifestacoes.

A ontologia de Miguel Reale nao implica uma interrogacao sobre
o sentido do ser, tal qual ocorre na hermenéutica heideggeriana
que revolucionou toda a tradicao metafisica ocidental, ao substituir a
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pergunta pela esséncia em interrogacao sobre o sentido. Entretanto,
ao retomar a classica distincao entre sere dever-ser, Reale indica uma
concepcao de serque abrange a totalidade dos objetos objetivados
na atividade noético-noematica da consciéncia intencional, sejam eles
naturais ou ideais, a0 mesmo tempo em que concebe o dever-ser como
esfera autbnoma e privilegiada, enquanto /ugarde irradiacao de todo
valor, considerado este como objefo na correlacao ontognosioldgica.

O homem tem a sua esséncia assinalada na orbita do dever-
ser. E 0 Unico ente que é, porque deve ser. E a inteira construcao
da historia s6 podera depender desse reino autbnomo de objetos
constituido pelos valores. Todo saber, como de resto toda atividade
do espirito enderecada a busca da verdade se inscrevem no universo
axioldgico; ou seja, no pensamento de Miguel Reale nao ha lugar
para a verdade fora do inexoravel condicionamento valorativo. Se a
morada origindriado homem é o dever- ser, a destinacao essencial
do pensamento nao é “produzir” verdade, mas projetar na ambiéncia
da esfera autbnoma dos valores aquilo que caracteriza a propria
possibilidade da historia.

Enquanto ser historico, 0 homem nao pode renunciar a obrigacao
de exercer a constancia do processo de objetivacao da intencionalidade
valorativa, sob pena de perder o proprio sentido da sua presenca no
mundo como subjetividade configuradora e enunciadora de toda
cultura. A existéncia humana é, fundamentalmente, conhecimenioe
escolha, no fluir incessante da interacao subjetividade-objetividade,
consciéncia-mundo, pensamento e acao.

Valor, liberdade, culturae historiasao indicadores sem 0s quais
nao se conseguiria compreender a totalidade das manifestacoes do
pensamento de Miguel Reale, sobretudo a partir do fato de estar
em jogo na sua meditacao, originariamente, o homem enquanto
consciéncia, enquanto valor-fonte e enquanto liberdade, na infinita
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possibilidade de doacao de sentido a tudo o que se da a consciéncia
como correlato intencional no processo de constituicao dos objetos.
Tomando como autbnomo o reino axioldgico, 0 nosso pensador
acaba por fundar uma nova teoria dos objetos, no suposto de
que estes sao realizaveis na ordem da concretude e nao meras
idealidades que pairassem acima da vivéncia dos fatos do mundo
humano, conforme assinala a tradicao scheleriana.

Considerados os valores como inscritos na esfera dos objetos
ideais, restaria apenas o exercicio da intuicao das suas esséncias,
na postura fenomenologica. Tal atitude nao satisfaria a exigéncia
realeana de dialeticidade e concretude. A propria natureza humana
funda, originariamente, a ideia de que os valores constituem um
reino autbnomo, a partir do qual se desenvolve o processo historico.
Dai termos afirmado acima que o homem no pensamento de Miguel
Reale € o unico ente que é, porque deve ser. A determinacao
existencial do estar no mundo é caracterizada pelo anuncio de
caminhos que conduzem muito mais ao consitruirdo que ao destruir
a potencialidade humana na edificacao da historia. Dai, talvez, o
prudente distanciamento que 0 nosso pensador sempre manteve
com relacao as filosofias existencialistas tao em voga no pos-guerra.

Delinear a ideia de verdade no pensamento de Miguel Reale
significa apreender nos horizontes das suas preocupacoes aquilo
que sempre lhe pareceu constituir a propria destinacao do homem,
isto é, realizar a cultura no didlogo com o mundo. Pode parecer
Obvia esta afirmacao, mas ela se torna relevante na medida em que
0 conjunto da obra de Miguel Reale revela uma paixao pela vida do
espirito, inigualavel no Brasil.

Se a verdade em Reale se oculta na problematicidade e no
mistério do mundo, em nenhum momento ele se deixou esmorecer
na tarefa a que se prop6s de pensar o homem e seus horizontes.
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A compreensao da ideia de verdade em Miguel Reale deve
ser buscada no conjunto da sua obra e nao somente em lerdade
e conjetura, onde o pensador brasileiro ensaia explicitar isto que
é a verdade, em consonancia com todo o seu pensar anterior.
Para a nossa felicidade, nao existem verdades definitivas para o
nosso pensador e, muito menos, a verdade. Buscar a verdade é
tarefa cometida a quem quer que destine a sua existéncia aos
labores do pensamento. Mas isto que € a verdade é algo que se
condiciona ao processo da historicidade do homem, na articulacao
das possibilidades das suas proprias realizacoes, enquanto fonte de
todos os valores.

Nao se inscrevendo com exclusividade nos horizontes da
metafisica, a perquiricao da verdade é tarefa da propria atividade
ontognosioldgica, ja que esta envolve a totalidade dos atos
cognoscitivos, na inteira manifestacao da objetividade. Metafisica
€ experiéncia pessoal que se desenvolve no plano da conjetura;
distinta, portanto, da experiéncia cognoscitiva, embora seja o seu
modo de experienciar uma insercao no campo ilimitavel das ideias.
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ENSAIO ACERCA DA DELIMITACAO
METODOLOGICA DAS CIENCIAS
SOCIAIS ENQUANTO PROBLEMA

Wellington Trotta’

INTRODUCAO

O proposito deste ensaio é refletir sobre a condicao das ciéncias
sociais a partir de um problema que lhe é crucial, sua delimitacao
metodologica. Nesse sentido, antes de analisar este problema central
do trabalho, entendeu-se por bem tecer algumas consideracoes
importantes de ordem teorica para situar os problemas referentes
ao conhecimento, a natureza da ciéncia, ao significado do método
e ao surgimento das ciéncias sociais a partir da industrializacao no
final do século XVIII. Destarte, este ensaio ficou dividido em trés
topicos e uma conclusao.

Antes de passar em revista o conteudo destes topicos, deseja-
se dizer que cada um deles foi elaborado em momentos distintos
com o fim de apresentar, para os alunos, material que servisse de

"Wellington Trotta tem Doutorado em Filosofia pelo IFCS-UFRJ, além de lecionar Filosofia na UNESA.
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apoio para discussoes em sala de aula. Com isso, este texto tomou
a forma de um ensaio que mais parece um esboco por conta dos
resultados desta pesquisa ter um carater provisorio, iSso porque as
conclusoes nao sao definitivas e sim precarias. Oxala, assim seja.

No primeiro topico, A questao do conhecimento e problemas
correlatos, analisaram-se os significados de conhecimento, a
distincao entre conhecimentos cientifico e vulgar,? nocoes de
diferenca entre ciéncias humanas e naturais e a ideia de ciéncias
sociais. No segundo topico, Revolucao capitalista-industrial e o
surgimento das ciéncias sociais, estudou-se o cendrio do surgimento
das ciéncias sociais na Europa do século XIX, além de passar em
revista seus elementos conceituais basicos, desenhando-se as
nocoes elementares de sociologia, ciéncia politica e antropologia.
Nao foi esquecida a relacao entre o advento das ciéncias sociais
no impacto do nascimento da sociedade capitalista industrial. O
terceiro e ultimo topico, O problema da delimitacao metodologica
das ciéncias sociais, estudou-se a importancia das quatro leituras
classicas das ciéncias sociais, a saber: as comteana, marxiana,
durkheimiana e weberiana no que tange a intrincada aporia quanto
a0 método em ciéncias sociais. Ressalta-se, ainda, que neste topico
deu-se mais espaco a reflexao sobre o método weberiano por conta
de se distanciar dos demais, pois ao contrario dos outros trés, Weber
relativiza a estrutura em que vivem os individuos, pois sua escola
acirra grande dissenso nas ciéncias sociais. Por ultimo, na conclusao,
ao contrdrio dos “textos cientificos”, refletiu-se sinteticamente sobre
o entendimento de Husserl acerca das chamadas ciéncias do espirito.

Este ensaio, a despeito dos seus erros, é dedicado ao mestre
Aquiles C. Guimaraes.

2“0 senso comum & um juizo sem nenhuma reflexdo, comumente sentido por toda uma ordem, por todo um
povo, por toda uma nagao ou por todo género humano” (VICO, 1959, p. 84, XII).
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1 - A QUESTAO DO CONHECIMENTO E PROBLEMAS CORRELATOS

O conhecimento é uma especificidade humana que, segundo
Husserl, “pertence a esfera das coditationes; ergo’ temos de elevar
intuitivamente a consciéncia da universalidade as objectalidades
universais desta esfera’ (1989, p. 28). Logo, o conhecimento é
um ato humano de apreensao dos fenOmenos* a partir de suas
qualidades e caracteristicas, isto é, sua esséncia, “aquilo que
se encontra no ser proprio de um individuo como o que ele €
(HUSSERL, 2006, p. 36).° Nesse sentido, ¢ por meio do conhecimento
que o homem descobre, apreende, cria e recria constantemente,
no proprio intelecto, a realidade. Com esse fim, o homem utiliza
métodos e técnicas para processar o conhecimento de fenbmeno
observavel, nisso faz ciéncia, procurando condicoes objetivas para
obter resultados seguros sobre determinado fenébmeno, fato,
coisa etc. Como a ciéncia ¢ uma atividade do espirito que aspira
objetividade cognitiva, e o seu dominio é vasto, ela se divide em
areas de conhecimento com o proposito de apreender a totalidade
de cada um dos fendmenos, no que se delimitam seus campos de
atuacao sem excluir relacao entre os saberes, ou como Husserl,”a
loda ciéncia corresponde um dominio de objetos como dominio de
suas investigacoes, e a todos os seus conhecimenios, isto € aqui a
fodos os seus enunciados” (2006, p. 34).

Nisso o homem desenvolveu, além da dimensao instintiva,
diversas habilidades oriundas da capacidade de apreender. Essa
capacidade o torna um ser unico dentro da esfera de transmissao do
conhecimento, por isso sua capacidade de aprendizado o diferencia

3 Traduz-se por “pensamentos e/ou ideias; portanto”.

* Ao logo deste trabalho, os termos “fendmeno” e “objeto” constituem sindnimos.

3 “Todo conhecimento racional predicativo e conceituai remete a evidéncia. Para que isso fique bem entendido,
¢é preciso notar, porém, que somente a evidéncia originaria é fonte ‘original’ de legitimidade” (HUSSERL
2006, p. 315). “Se a teoria do conhecimento quiser concentrar-se na possibilidade do conhecimento, tem de ter
conhecimentos sobre possibilidades cognitivas que, como tais, sdo indubitaveis e, claro esta, conhecimentos
no sentido mais estrito, a que cabe a apreensibilidade, e acerca da «sua» propria possibilidade cognitiva,
cuja apreensibilidade ¢ absolutamente indubitavel” (HUSSERL, 1989, p. 22-23).
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dos animais, que transmitem aos seus descendentes, apenas
geneticamente, formas de garantir a sobrevivéncia. O homem, ao
contrario, lega aos seus herdeiros, pela via do ensino-aprendizagem
- pelos simbolos, por meio da linguagem - uma relacao dotada
de significados e sentidos. Por isso, 0 homem € um ser cultural
que produz sua propria historia a partir do desenvolvimento da
capacidade simbdlica e da linguagem em que a acao humana
passou a ser intermediada pela atribuicao de significados. Os
gregos conceberam o saber como um fim em si mesmo, e podem
ser considerados os construtores de uma forma de pensar a qual
se deu 0 nome de ciéncia - epistheme, conhecimento verdadeiro-,
uma atividade do espirito que se pretende objetiva, na qual as
conclusoes podem ser verificadas por qualquer individuo voltado
decisiva e metodicamente a solucao de problemas.

Dessa forma, cada ciéncia constitui um campo delimitado
de pesquisa e elabora seu método proprio. As ciéncias objetivam
principios verificaveis e constataveis, por exemplo: dgua ¢ uma
substancia composta de duas moléculas de hidrogénio e uma
de oxigénio. Assim, as observacoes feitas aos fenOmenos sao
generalizadas e expressas em leis ou principios. E salutar frisar que
o termo ciéncia é de origem latina e vem de sdientia, do verbo scire
(conhecer), que significa conhecimento. O conhecimento cientifico
opoe-se ao vulgar, e também aos conhecimentos filosofico e religioso,
porque se baseia na experiéncia sensorial, na operacao concreta e na
verificabilidade. Logo, a ciéncia é, por natureza, empirica, racional,
cumulativa e geral. Empirica pois funda-se na observacao; racional por
conta do processo logico-coerente-demonstrativo; cumulativa pelo fato
de aproveitar dados comprovados e demonstrados, e geral porque
tende a universalizacao dos fenémenos por meio de uma teoria.

Para Eva Maria Lakatos, “ ciéncia é fodo um conjunio de atitudes
e de atividades racionais dirigidas ao sistemadtico conhecimento com
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objeto delimitado, capaz de ser submetido a verificacao.” (1987, p.
21). Segundo a autora, como para muitos epistemologos, a ciéncia
consiste num saber que aspira exatidao a medida que procura uma
lei geral que estabeleca compreensao de um fendbmeno. Embora o
termo ciéncia enseje um mosaico de significacoes a partir das mais
diversas teorias, € preciso destacar que ciéncia é, antes de tudo,
uma construcao cognitiva que visa investigar os fendmenos e deles
extrair suas propriedades por meio de um critério necessariamente
universal. Entretanto, conforme Hilton Japiassu, nem sempre o
que se considera ciéncia é de fato ciéncia; por vezes, nao passa
de construcoes empiricamente fundadas em aspectos ideologicos
lisados ao senso comum (1981, p. 99).

1.2 - Senso comum e o conhecimento cientifico: caracteristicas

O conhecimento cientifico, como é concebido hoje, surgiu a
partir do século XVIl com a revolucao cientifica em que se destacaram
as teses cartesianas sobre o método e as de Galileu sobre a
matematizacao da ciéncia. A ciéncia moderna nasceu ao determinar
0 objeto especifico da investigacao e ao criar um método pelo qual
se possa fazer o controle sobre os resultados da experimentacao
quantitativa. O rompimento da ciéncia moderna com a ciéncia antiga
se apoia definitivamente na busca da construcao do seu proprio
meétodo de averiguacao, aquisicao e obtencao de conhecimentos
sobre um determinado objeto a0 mesmo tempo em que recusa
a causa final aristotélica e calca-se somente na causa eficiente,
optando por uma ciéncia da quantidade em detrimento daquela de
qualidade. Assim, a fisica, a astronomia, a biologia etc. assumem

©“A filosofia encontra-se escrita neste grande livro que continuamente se abre perante nossos olhos (isto ¢,
o universo), que nao se pode compreender antes de entender a lingua e conhecer os caracteres com os quais
esta escrito. Ele esta escrito em lingua matematica, os caracteres sao triangulos, circunferéncias e outras
figuras geométricas, sem cujos meios ¢ impossivel entender humanamente as palavras; sem eles nos vagamos
perdidos dentro de um obscuro labirinto” (GALILEU, 1996, p. 46).
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0 status de ciéncias no mundo moderno, abrindo caminho para
novas possibilidades de conhecimento como busca da objetividade
e do rigor experimental como critério de avaliacao do progresso da
pesquisa. Inaugura-se, portanto, um novo modelo de ciéncia ligado
aos interesses bélicos das grandes nacoes, a satisfacao das exigéncias
da expansao econbémica das empresas que se lancaram na aventura
maritima etc. Dentro desse novo modelo de representacoes, a ciéncia
moderna inaugura oS primeiros passos como antitese ao pensar
religioso, a metafisica e se assume como técnica. Para Chaui a:

Ciéncia distingue-se do senso comum porque este é uma
opinido baseada em  hdbitos, preconceitos, tradicoes
cristalizadas, enquanito a primeira baseia-se em pesquisas,
investidacoes melodicas e sistemdticas, na exigéncia de
que as leorias sejam internamente coerentes e digam
a verdade sobre a realidade. A ciéncia é conhecimento
que resulta de um trabalho racional (2001, p. 257).

Pode-se, entao, dividir, grosso modo, o conhecimento em
cientifico e vulgar, geralmente chamado de senso comum, um
conhecimento fragmentado, ingénuo, particular e subjetivista,
centralizando maneiras de agir. Ja o conhecimento cientifico é aquele
que busca a apreensao, compreensao ou descricao do fen6meno
tendo por base um método especifico que assegure universalidade
necessariamente. Por outro lado, em sua obra A formacao do espirito
cientifico, Gaston Bachelard (1996, p. 18) assinala que:

A opinido esid, de direito, sempre errada. A opiniao pensa
mal- ndo pensa; traduz necessidades em conhecimentos. Ao
designar os objetos pela utilidade, ela se impede de conhecé-
los. Ndo se pode basear nada na opinido: antes de tudo, é
preciso destrui-la. Fla é o primeiro obsidculo a ser superado.

Bachelard é peremptorio quando identifica o senso comum
como o grande obstaculo ao conhecimento verdadeiro, o cientifico,’
chegando a enfatizar a necessidade de destrui-lo pela tomada

7¢A ciéncia ¢ a estética da inteligéncia” (BACHELARD, 1996, p. 13).
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da consciéncia de que se deve abandonar os preconceitos, uma
das fontes poderosas da opiniao. O senso comum € ametodico e
assistematico, caracterizando-se como conhecimento espontaneo por
ter como preocupacao imediata resolver os problemas cotidianos da
vida. O conhecimento empirico € vulgar ao se basear na experiéncia
cotidiana, e é fragmentario por nao estabelecer conexao de causa
e efeito. Ademais, 0 senso comum € particular por se restringir a
uma pequena amostra da experiéncia individual.

E bem verdade que o senso comum tem uma garantia cultural,
pois é vdlido para determinadas situacoes nao complexas, pois ha
nele um repertorio de saberes satisfatorios para as exigéncias simples.
Porém, o senso comum € insuficiente para compreender a realidade e
transforma-la.t Ele perde o seu significado diante do complexo, nisso
cala-se num siléncio profundo. E a partir desse instante que se faz
necessario o conhecimento cientifico que, em razao de seu conteudo,
pode formar e estruturar o progresso humano.

Enfim, o conhecimento cientifico € universal em razao de nao se
basear em construcoes particulares como a experiéncia pessoal, por
exemplo, mas sim na verificacao por meio da investigacao criteriosa,
objetivando tracar estruturas gerais e necessarias sobre aquilo que esta
sendo investigado; nesse sentido, é quantitativo, pois se baseia em
medidas, padroes e critérios de comparacao e avaliacao. Pode-se dizer
que o conhecimento cientifico se diferencia do senso comum pela sua
linguagem, por exemplo, a matematica que marca definitivamente a
separacao entre o que € e 0 que nao é cientifico. °

8“0 mundo é o conjunto completo dos objetos da experiéncia possivel e do conhecimento possivel da
experiéncia, dos objetos passiveis de ser conhecidos com base em experiéncias atuais do pensamento teérico
correto” (HUSSERL, 2006, p. 34).

° A revolugéo cientifica pode ser considerada uma grande realiza¢do do espirito critico humano com sua
formulagdo de hipoteses ousadas e inovadoras como, por exemplo, a rejeicdo do modelo geocéntrico de
cosmo e sua substitui¢do pelo modelo heliocéntrico, a no¢ao de espaco infinito, e a visdo da natureza como
possuidora de uma “linguagem matematica”. A revolugao cientifica, ao tirar a Terra do centro do universo
€ ao trazer para o primeiro plano a ciéncia da natureza, se afasta dos temas centrais do humanismo e da
reforma, sofrendo, em muitos casos, a condenagao tanto de protestantes quanto de catolicos. A redescoberta do
ceticismo € fruto da oposi¢ao entre o antigo ¢ 0 moderno. A auséncia de critério conclusivo sobre a validade
destas teorias torna-se a sua problematica central.
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1.3 - O PROBLEMA DO METODO EM RELACAO AO CONHECIMENTO

O método, enquanto caminho ou forma de apreender, adquirir,
obter ou construir conhecimentos, sempre foi uma preocupacao
filosofica desde a antiguidade. No entanto, a partir da idade
moderna os filosofos elevaram o conhecimento a condicao de
problema central em detrimento do problema “do ser”, ou seja,
0 ontoldgico cede lugar ao gnosioldgico e, consequentemente,
ao epistemologico.® Como problema, o conhecimento torna-se
objeto de inumeras pesquisas teoricas que impulsionaram a ciéncia
moderna, agora nao mais concebida pela mera observacao, mas
também pela demonstracao, experimentacdao e reproducao das
condicoes objetivas de ambientes especificos em que 0s objetos
estao situados e pesquisados.

Etimologicamente, método € uma palavra composta por mela
que quer dizer “ao longo de”, e fodos, “caminho”; portanto, método
€ o caminho que se percorre, ou critério adotado para apreender,
construir, descobrir, adquirir ou desconstruir um determinado objeto.
E nesse momento que o método passa a ser visto como problema da
seguinte forma: o que é o conhecimento? Qual a sua possibilidade?
Como adquiri-lo? Nesse periodo, destacam-se Francis Bacon e René
Descartes como fil6sofos preocupados em superar 0 senso comum
pela observacao segura do rigor cientifico, tendo as matematicas
como inspiracao para a elaboracao de um estatuto para uma nova
ciéncia. A sintese desse momento, que até hoje ecoa nas ciéncias,
€ a sentenca de Galileu Galilei de que a matematica é a linguagem
da ciéncia, isto €&, para se fazer ciéncia é preciso ter por fundamento
a estrutura universal da matematica.

1 Gnosiologia ou teoria do conhecimento ¢ o ramo da filosofia que investiga a natureza, possibilidade,
identidade etc. no que diz respeito ao conhecimento e a relagao entre sujeito que conhece e objeto conhecido.
Epistemologia, como disciplina filosofica, pesquisa o conhecimento cientifico em geral, e a natureza das
ciéncias em particular. “Pode ja chamar-se teoria do conhecimento a tentativa de tomada de posi¢ao cientifica
perante estes problemas. Em todo o caso, a ideia de teoria do conhecimento surge como a de uma ciéncia
que resolve as dificuldades aqui em discussao e nos fornece uma intelecgdo ultima, clara, por conseguinte,
autoconcordante, da esséncia do conhecimento e da possibilidade da sua efectuagdo” (HUSSERL, 1989, p. 22).
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1.4 - Ciéncias naturais e ciéncias humanas

A divisao entre ciéncia naturais e humanas sofreu uma grande
influéncia por parte daqueles pensadores que tém na matematica
a grande inspiracao cientifica, a qual, por sua vez, teve inicio com
0s gregos e se radicalizou com Galileu e Descartes, ratificando
0 método cientifico como aquele que passa pela linguagem
matematica. Mais tarde, no século XIX, o positivismo pelas maos de
Comte, inspirado nessa mesma premissa, passa da matematica a
fisica como modelo ideal," sustentando que a sociologia, para alcar
o status de ciéncia, deve levar em consideracao o programa das
ciéncias naturais, especialmente o da fisica e todo o seu arcabouco
metodologico. Tanto assim, que o proprio Durkheim, mais tarde,
analisa os fendmenos sociais dentro de uma perspectiva biologica,
com isso alimentando o principio de que o estatuto epistemologico
para todas as ciéncias passa pelo das ciéncias naturais.

Compreende-se, porém, que as ciéncias naturais estudam
0S acontecimentos que ocorrem na natureza, denominados de
fendmenos simples quando comparados ao universo humano,
complexo por sua invariabilidade. A matéria-prima da ciéncia

11 FRIEDE, 2009, p, 242.
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natural é todo o conjunto de fenOmenos que se repetem e tém
uma constancia verdadeiramente sistémica, ja que podem ser vistos
isoladamente e, assim, reproduzidos. Dois observadores diferentes
podem provar a mesma teoria, pois a pesquisa laboratorial procura
assegurar objetividade. Portanto, nas ciéncias naturais, os fendbmenos
podem ser apreendidos e reproduzidos.

Por outro lado, as ciéncias humanas constituem um conjunto
de ciéncias que tém por objeto o estudo dos diferentes aspectos da
manifestacao da vida individual e social em que estudam o ser humano
do ponto de vista social, historico, econdmico, politico, geografico etc.
Essas ciéncias estudam fendbmenos complexos, por exemplo, uma acao
humana; o mesmo ato pode ter vdrias motivacoes e implicacoes. E dificil,
nesse ambito, descobrir a causa Unica para os fendmenos. As matérias-
primas das ciéncias humanas sao os eventos humanos que servem de
foco ao cientista, sendo complicados de serem reproduzidos, pois as
situacoes humanas sao de dificil controle se comparadas aos objetos
de estudo dos bidlogos, quimicos, fisicos etc. Portanto, os fendbmenos
humanos sao somente apreendidos e nao reproduzidos.”

Se os fendmenos humanos sao irreproduziveis, pode-se
apenas reconstrui-los abstratamente sem que se possa afirmar que
a reconstrucao seja a “verdadeira”, por isso essas reconstrucoes sao
parciais, no que as ciéncias humanas trabalham com fendémenos
que fazem parte da vida humana. Quando se estuda baleias, por
exemplo, estuda-se algo diferente do homem, estabelecendo relacao

12Uma possivel classificagdo das ciéncias:

a — Ciéncias formais: Matematica, logica.

b — Ciéncias naturais: Biologia, quimica, fisica, geografia, astronomia etc.

¢ — Ciéncias da satde: Medicina, fisioterapia, educacao fisica, psicologia etc.

d — Ciéncias da produgao: Engenharias de um modo geral.

e — Ciéncias da informagdo: Informatica etc.

f— Ciéncias Humanas: Psicologia social, historia, geografia humana, ciéncias sociais etc.

f.1 — Ciéncias Sociais: Sociologia, antropologia e ciéncia politica.

f.2 — Ciéncias Sociais Aplicadas: Direito, Administra¢do, Servigo Social etc.

13 “A fenomenologia do conhecimento ¢ ciéncia dos fendmenos cognoscitivos neste duplo sentido: ciéncia dos
conhecimentos como fendmenos (Erscheinungen), manifestagdes, actos da consciéncia em que se exibem, se
tornam conscientes, passiva ou activamente, estas e aquelas objetcalidades; e, por outro lado, ciéncia destas
objectalidades enquanto a si mesmas se exibem deste modo” (HUSSER, 1989, p. 34-35).
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de objetividade; ha uma diferenca entre sujeito e objeto. Porém, no
ambito das ciéncias humanas, ha uma interacao complexa entre o
investigador e 0 objeto investigado, uma vez que ambos compartilham
do mesmo /dcus de experiéncias e, nesse caso, ha uma relacao
dialética entre os fendmenos externo e interno. Ha, assim, diferenca
entre um saber voltado para as coisas inanimadas ou passiveis de
serem submetidas a uma objetividade total e um saber, como o das
ciéncias humanas, constituido sobre os homens em sociedade.

Por isso, Historia, Psicologia Social, Geografia Humana e outras
ciéncias humanas propriamente ditas e seus respectivos objetos sao
estudados em um contexto individuo-sociedade; porém, para muitos
teoricos, tais ciéncias diferenciam-se das ciéncias sociais pelo fato
destas estarem inseridas em uma otica estruturalmente social, na
qual o individuo se determina pelo conjunto da sociedade. Mas,
seja como for, esta classificacao pode ser mudada a partir de novas
descobertas conceituais.

As ciéncias sociais sao aquelas, dentro da dimensao das ciéncias
humanas, estudadas a partir do homem e suas relacoes externas a
sua individualidade. Costuma-se afirmar que as ciéncias sociais nao
percebem o homem isolado; a atuacao deste é apreendida em uma
estrutura que vai além do individuo. Nas ciéncias sociais, o individuo
¢é pensado do ponto de vista da totalidade social que o compreende e
suas implicacoes. Ciéncias sociais, portanto, constituem um conjunto
de ciéncias que pesquisam o homem dentro de uma perspectiva
estrutural, investigando acoes de natureza sociopolitico-cultural.

2 - REVOLUCAO CAPITALISTA-INDUSTRIAL E O SURGIMENTO DAS
CIENCIAS SOCIAIS

As condicoes de possibilidade da revolucao industrial foram
muitas, dentre as quais destacam-se a acumulacao de recursos
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econOmico-financeiros devido a intensificacao do comércio
internacional, a politica mercantilista inglesa e ao projeto do Estado
e dos homens de negocios investirem em pesquisas cientificas. A
divisao do trabalho a partir da organizacao do trabalho individual,
antes artesanal e doméstico, nas oficinas fornecendo matéria-prima
se altera para atividade manufatureira, transformando a atividade
agricola com a introducao de novas técnicas, gerando aumento de
produtividade, reordenando a sociedade rural em urbana.

Segundo Raymond Aron (2002, p. 96-97), o fato que chama
atencao dos estudiosos da sociedade, no principio do século XIX,
€ o surgimento da industria que altera o cenario da vida europeia,
destacando aspectos como a (1) nova organizacao cientifica do
trabalho em que ha uma racionalizacao da producao, organizada para
propiciar o maior lucro possivel; (2) o fato de a ciéncia ser aplicada
a organizacao do trabalho e propiciar o desenvolvimento de seus
novos recursos produtivos; (3) o carater cientifico do trabalho, que
gera uma crise de superproducao, ou seja, aumento da riqueza,
consequentemente majorando-se a pobreza em meio a abundancia
de objetos, mercadorias etc..

Uma sociedade industrial pode ser entendida como aquela
em que a industria determina novo padrao de vida social a
partir da producao em massa de mercadorias. A producao se
processa em empresas separadas radicalmente da familia e, nesse
processo, ha divisao socio-tecnologica do trabalho, que é uma das
caracteristicas das sociedades industriais modernas. Todas essas
sociedades implicam certa organizacao das massas trabalhadoras e
0 questionamento constante da propriedade individual dos meios
de producao de riqueza social.

A expressao “sociedade industrial” vem da heranca saint-
simoniana e foi empregada em substituicao a expressao “sociedade
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capitalista”. Essa sociedade deixa-se caracterizar pela importancia
cada vez menor dos camponeses e pelo peso decisivo dos operarios
de fabrica e dos empresarios capitalistas. O mercado, o contrato e a
moeda sao condicoes institucionais da dinamica entre os integrantes
da sociedade industrial. Nisso a industrializacao emprega certo
numero de descobertas cientificas e, nesse sentido, a ciéncia aliada
a técnica propicia poupar esforcos e aumentar a producao. Tal ideia
se expressa no pensamento de August Comte quando enfatiza a
necessidade da ciéncia para a previsao que se aplica a acao.

Por outro lado, a industrializacao pressupoe o reconhecimento
da possibilidade de aplicar e/ou utilizar novos conhecimentos sobre
a natureza fisica a organizacao da producao. Com a Revolucao
Industrial, desponta-se uma nova ordem de valores. As teses
defendidas e vividas pela medievalidade nao sao mais validas, e
procura-se construir uma nova ordem social, uma estrutura que
seja estavel, que garanta tanto a producao quanto a comercializacao
dos bens postos no mercado. A Revolucao Industrial elimina velhas
corporacoes e cria duas classes distintas, porém ligadas entre si no
interior da producao: burguesia e proletariado. Em uma passagem
do Manifesto comunista, Marx e Engels (2005, p. 41-44) interpretam
o papel revolucionario da industria e sua relacao com a ciéncia da
seguinte maneira:

A grande industria criou o mercado mundial, preparado
pela descoberta da América. O mercado mundial acelerou
enormemente o desenvolvimento do comércio, danavegacao,
dos meios de comunicacdo. Fste desenvolvimento reagiu
por sua vez sobre a expansao da industria; e a medida que
a industria, o comércio, a navegacao, as vias férreas se
desenvolviam, crescia a burguesia [...] A subjugacao das
forcas da natureza, as mdquinas, a aplicacao da quimica na
industria e na agdricultura, a navegacdo a vapor, as estradas
de ferro, o telégrafo elétrico, a exploracao de continentes
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inteiros, a canalizacdao dos rios, populacoes inteiras brotando
da terra como por encanto — que século anterior teria sus-
peitado que semelhantes forcas produtivas estivessem
adormecidas no seio do trabalho social?

A Revolucao Industrial provocou mudanca na producao
sistematica de bens em larga escala pelo aperfeicoamento das
maquinas, pelo emprego de uma nova tecnologia de alta qualidade
em que o capitalismo se reproduz por meio da ampliacao do
mercado consumidor. Por isso, o capitalismo combatera toda espécie
de servidao, pois nada mais contrario a0 mercado e a oferta de
produtos do que individuos servos sem capacidade de compra-los,
de adquiri-los. O escravo, o servo e toda uma massa deveriam ser
transformados em assalariados capazes de consumir mercadorias por
meio de compra, através do dinheiro, agora ocupando o status de
riqueza. O capitalismo, com a Revolucao Industrial, tem na ciéncia
uma grande aliada por meio de novas possibilidades tecnologicas,
promovendo uma forma de socializacao do avanco cientifico capaz
de produzir bens para a satisfacao das necessidades existentes,
além de criar outras novas, visando produzir bens para atendé-las.

2.1 - Conceitos basicos sobre Sociologia, Ciéncia Politica e
Antropologia.

A Revolucao Industrial foi importante para o advento das
ciéncias sociais por motivos como a expansao da producao por
conta da mundializacao do mercado, emprego da tecnologia no
binario custo-qualidade no processo de producao, conhecimento dos
costumes dos outros povos além das fronteiras do centro produtor
de mercadorias, resposta ao advento do pauperismo urbano,
justificativa a codificacao das leis do Estado e sua significacao no
seio da sociedade etc. Portanto, as ciéncias sociais surgem dentro
de um contexto historico dominado pela consolidacao da sociedade
capitalista em razao da revolucao industrial, pelas crises econdOmicas
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e sociais do capital, e por novas formas de pensar, oriundas da
retomada do racionalismo que, influenciado pelo pensamento
cientificista, provocou o surgimento de diversas correntes teoricas,
como, por exemplo, 0 marxismo, o positivismo etc.

Desse modo, as ciéncias sociais estudam o homem e o seu
universo sociopolitico-cultural, analisando as interrelacoes entre
os diversos fendmenos sociais. A sociologia estuda as estruturas
sociais, tais como familia, parentesco, organizacao do trabalho etc.;
a ciéncia politica estuda as estruturas de poder; e a antropologia
analisa o processo biocultural do homem, além do que ele construiu
ao longo de sua historia.

As ciéncias sociais nao surgiram do nada em pleno século XIX;
pelo contrario, seu advento foi resultado de uma longa maturacao
daquilo que se iniciara entre os gregos, cujas discussoes filosoficas
faziam abordagens sociologicas, politicas e antropologicas. Mas, foi
a partir do século das experimentacoes (XIX) que as ciéncias sociais,
influenciadas pelo positivismo, foram elevadas a categoria de ciéncia.
Tal construcao nao foi obra de um filésofo ou de um cientista,
mas representou o resultado do trabalho de varios pensadores ao
longo dos tempos. Nesse sentido, as ciéncias sociais surgem como
uma resposta teorica a crise social daquele momento, quando os
primeiros sociologos valorizaram determinadas instituicoes que,
segundo eles, desempenhavam papéis fundamentais na integracao
e na coesao da vida social.

O século XVIII constituiu um marco importante para o
surgimento dessas novas ciéncias em virtude do lluminismo com todo
0 seu aparato critico e teorico do conhecimento, das transformacoes
econdmicas, politicas e culturais provocando problemas inéditos
até entao e as revolucoes francesa 1789 e Industrial constituindo-se
em eventos a instalacao definitiva da sociedade capitalista. Esse
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avanco gradual configurou o solapamento dos antigos costumes que
organizavam a vida social. Assim, a formacao de uma nova sociedade
industrializada e urbana implicou a destruicao de certas tradicoes e
valores como, por exemplo, o artesao independente, a servidao, o
modelo de familia patriarcal etc. Dessa forma, justifica-se conhecer
0s conceitos de cada uma das ciéncias sociais.

2.2 - Sociologia

Sociologia € uma ciéncia do ramo das ciéncias sociais que
estuda o “comportamento humano em grupos, ou da interacao
entre seres humanos. Procura compreender a natureza e proposito
da associacao humana. A maneira como surgem, se desenvolvem
e mudam vérios tipos de associacdo, e as crencas e pirdticas que os
caracteriza’ (KOENIG, 1967, p. 11)

Logo, a Sociologia estuda as estruturas sociais a partir de
elementos como parentesco, trabalho, instituicoes sociais (familia,
igreja etc.); o comportamento social e as variacoes existentes dentro
das sociedades; suas formas, fatores e formacao. Mesmo havendo,
no debate sociologico, diversas escolas teoricas, cujas concepcoes
sao distintas sobre a sociedade, a Sociologia tem seu objeto proprio
e método adequado a observacao dos dados de pesquisa.

A Sociologia nao estuda o que deveria ser, mas o que €, Como
€, e por que é. O seu fundamento ¢ o estudo dos fenbmenos sociais
conforme uma objetividade necessaria, porque 0 socidélogo nao pode
manipular subjetivamente o objeto de estudo. O objeto social deve
ser visto pela materialidade que nele existe, ou seja, a coisa social,
por ser concreta, sO pode ser pensada ou estudada de um ponto de
vista concreto. Logo, 0 sociologo procura apreender-compreender
a realidade como ela se apresenta, e nao como ele a representa.
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2.3. - Ciéncia Politica

No que concerne a Ciéncia Politica, seu foco é a apreensao/
explicacao/descricao do sentido do gue é politicae como as relacoes
de poder estao postas em uma determinada ordem social. Norberto
Bobbio enfatiza que “ hoje nao temos duvidas em considerar a ciéncia
politica como uma ciéncia descritiva e/ou explicativa, mesmo se
Julgamos poder atribuir-lhe uma funcdo prdtica ao encaminhar a
atividade politica’ (BOBBIO, 2002, p. 289).

Ciéncia descritiva ou explicativa, a verdade é que a Ciéncia
Politica pode e deve ir muito mais longe de uma simples exposicao
de dados e tabelas demonstrativas. A Ciéncia Politica, que tomou
a vez da Filosofia Politica nos diversos debates concernentes
ao problema do poder, tem por obrigacao refleti-lo de maneira
conceitual e nao apenas formal.

Compreende-se até as dificuldades da Ciéncia Politica enquanto
reflexao sobre a natureza e especificidade do poder, todavia nao se
pode esquecer que a Ciéncia Politica nao se constitui como ciéncia
natural, logo o seu objeto nao é somente dado, mas apreendido
pela observacao do fenémeno politico nas relacoes sociais. E sob
este prisma que Maurice Duverger (1962) assinala as dificuldades
de definir esta ciéncia pelo seu objeto.

Porém, no Diciondrio de politica, o pensador italiano Norberto
Bobbio, afirma que “a expressao Ciéncia Politica pode ser usada
em sentido amplo e ndo técnico para indicar qualquer estudo dos
fenomenos e das estruturas politicas, conduzindo sistematicamente
e com rigor, apoiado num amplo e cuidadoso exame dos fatos
expostos com argumentos racionais” (1997). No seu entender,
Ciéncia Politica € um saber cujo objetivo é conhecer a natureza do
poder e como ele esta organizado em uma dada formacao social.
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Independente de se considerar tal ciéncia em sentidos amplo ou
estrito, 0 que se observa é que o fendmeno Ciéncia Politica esta
relacionado a um saber cujo objetivo é apreender, descrever e
compreender os movimentos dos homens em virtude das estruturas
politicas criadas para atender aos fins daqueles que, em uma dada
época e formacao social determinada, estiveram a frente dos
negocios publicos, movidos pelo mais diversos objetivos e interesses.

Importa ressaltar que o advento da Ciéncia Politica marca
um importante avanco no estudo das estruturas politicas, sua
representacao de poder e as formas de exercé-lo por meio de
inimeros processos de constituicao de governos. Portanto, é tarefa
da Ciéncia Politica pesquisar as formas segundo as quais o poder
¢é exercido e em que condicoes esse mesmo poder é construido,
instituido e vivenciado pelo grupo ao qual esta submetido.

2.4 - Antropologdia

Assim como a sociologia e a ciéncia politica, a Antropologia
encontra problemas quanto a sua delimitacao conceitual e ao
seu objeto de reflexao. E comum, quando se aprofunda o estudo
de uma dada ciéncia, encontrar dificuldades em delimitar sua
unidade de atuacao, isso também se da com a fisica, a matematica
ou outra ciéncia qualquer. Importa destacar que a complexidade
da Antropologia corresponde, na devida proporcdo, as suas
preocupacoes metodoldgicas e conceituais, portanto, a primeira
vista, assinala-se que “a Anitropologia como ciéncia do biologico
e do cultural tem seu objeto de estudo definido: o homem e suas
obras” (MARCONI-PRESOTTO, 2006, p. 2), ou, segundo Mércio
Gomes, a Antropologia, enquanto ciéncia do homem, "o forma na sua
integralidade como homem, mulher, ser de coletividade, natureza,
cultura e razao’ (2013, p. 13)
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Enfim, etimologicamente, o termo antropologia quer dizer
estudo do homem, pois antrophos significa homem em drego,
e /ogos, ciéncia, estudo. Observa-se, entao, que a Antropologia
enquanto ciéncia se preocupa com o homem em sua dimensao
cultural, ou seja, toma 0s grupos humanos a partir dos lacos que
unem seus membros como fator de identidade; logo, estuda os tracos
comuns que provocam unidades entre os individuos agrupados, nao
desconsiderando os caracteres biologicos desenvolvidos ao longo
da historia. Portanto, a Antropologia também pesquisa a evolucao
do homem levando em consideracao seus tracos fisicos, dividindo-
0S em grupos étnicos.

3 - O PROBLEMA DA DELIMITACAO METODOLOGICA DAS CIENCIAS
SOCIAIS

A delimitacao do objeto de investigacao das ciéncias sociais
tem se constituido, historicamente, como grande problema destas
ciéncias que pretendem conhecer as multiplas facetas das estruturas
da vida social enquanto seu fim ultimo. Essa tarefa, por sua vez,
impoe-se como condicao de existéncia das ciéncias sociais, pois, ao
contrario das ciéncias naturais, nao possui um objeto de pesquisa
invariavel que facilite a vida dos seus estudiosos.

Essa irregularidade objetiva ensejou, a partir de cada
observador, um conjunto de consideracoes metodologicas que
parece ter construido, no seio das ciéncias sociais, um grande e
permanente dissenso, o que, por outro lado possibilitou, segundo
muitos discursos de “crise” das ciéncias sociais, especificamente
uma falta de unidade cientifico-metodologica. Talvez esse sentido de
crise seja uma heranca do pensamento grego que buscou respostas
necessarias nas construcoes argumentativas sob o impacto da
estrutura geométrica.
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Observa-se que essa inspiracao matematica nao é, em si
mesma, um problema. Todavia, tal inspiracao tem sido um elemento
de insistente relacao entre as dimensoes social e natural no campo
cientifico. Nesse sentido, o problema da delimitacao das ciéncias
sociais nao se constitui como um obstaculo a sua natureza cientifica:
esse dissenso marca sua especialidade e especificidade no marco
do pensamento cientifico.

Os primeiros passos em transformar o sociopolitico-cultural
em objeto de pesquisa de carater cientifico remontam a 1839 com
a publicacao do quarto tomo do Curso de filosofia positiva de
August Comte. Segundo este pensador, a sociologia como ciéncia
da sociedade (fisica social) deveria inspirar-se epistemologicamente
na fisica newtoniana que, depois de ter sido matematizada,
encontrou seu objeto e deu grandes passos significativos, se
estruturando como ciéncia capaz de responder, seguramente, as
inquietacoes postas pelos homens. Nesse sentido, Comte anseia a
objetividade pela positividade cognitiva, cujo encargo da ciéncia é
explicar os fenOmenos naturais e sociais, l0go a sociologia como
ciéncia embrionaria deve buscar nas ciéncias da natureza o seu
estatuto metodologico com vista ao seu éxito, pois, para Comte, o
objeto da sociologia é a sociedade e o seu método de andlise é a
observacao das relacoes necessarias entre causa e consequéncias
dos fendOmenos, necessariamente. Tanto Comte insiste no modelo
newtoniano que sua sociologia é dividida em estatica e dinamica;
esta estuda o processo historico e progressivo da sociedade, ao
passo que aquela investiga a estrutura dos elementos da sociedade.

Comte (1973, p. 10), herdeiro da ciéncia moderna pondera que
“ 0 espirito humano, reconhecendo a impossibilidade de obter nocoes
absolutas, renuncia a procurar a origem e o destino do universo, a
reconhecer as causas intimas dos fenomenos, para preocupar-se
unicamente em descobrir, gracas ao uso bem combinado do raciocinio
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e da observacao, suas leis efetivas, a saber, suas relacoes invariaveis
de sucessao e de similitude’.

Diferentemente de Comte, Karl Marx compreende o problema
sociopolitico-cultural a partir do prisma da totalidade articulada
como estrutura dada pela relacao estabelecida entre os niveis da
infraestrutura (base material da sociedade) com a superestrutura
(representacoes ideoldgicas etc.). Segundo Marx, a totalidade social
€ regida por leis dialéticas, objetivas, determinadas, em ultima
instancia, pela infraestrutura que ¢ movida, concretamente, pelas
lutas de classes como motor de progressividade historica. Para Marx,
as relacoes sociais sao marcadas pelas relacoes de producao de bens
necessarios a vida, por isso os homens se organizam em sociedade
para garantirem os fins da producao a subsisténcia, tendo no trabalho
0 elemento essencial nao sé de transformacao social, mas também
nas relacoes de transformacao entre os homens e a natureza.

Para Marx, sao as condicoes materiais de existéncia que
promovem o nivel de acao dos homens no mundo social, por isso
que o seu método, a partir da relacao entre materialidade social
e 0 momento historico especifico, denomina-se de materialismo
historico, cuja premissa parte das relacoes materiais que os homens
estabelecem entre si ao produzirem seus modos de vida em
condicoes e representacoes historicamente determinadas.

A sociedade (formacao social), conforme Marx, é palco de
tensoOes sociais entre a classe que detém os meios de producao da
riqueza social com aquela que produz, pelo trabalho, a riqueza social.
Nesse caso, 0s modos de producao de bens (forma de atividade dos
individuos) estao associados as forcas produtivas (matéria prima etc.)
e relacoes de producao (como se organiza para executar atividades
produtivas). Marx relaciona, nesse caso, epistemologicamente,
a critica a economia politica com suas pesquisas historicas e
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politicas para construir seu pensamento social, embora nao se
autodenominasse de sociologo.

O método dialético que Marx elabora tem sua origem na
dialética de Hegel ao mesmo tempo em que se distingue do aspecto
metafisico da filosofia hegeliana. Para Marx, a dialética materialista
€ a Unica capaz de, historicamente, analisar os fendmenos socais a
partir deles mesmos e como eles se processam no devir. Por isso, 0
materialismo historico € a chave interpretativa das ciéncias sociais de
corte marxista, visto que obriga o observador a analisar o dado real
sem as arbitrariedades dos sujeitos, criticando o idealismo alemao
por ter apreendido o ser no pensamento, quando este apenas
investiga o ser a partir dele mesmo.

Emile Durkheim, a exemplo de Comte e Marx, toma a estrutura
social como elemento chave do seu método investigativo, porém,
com a novidade do fato social ser objeto de pesquisa do seu
pensamento socioldgico, pois, segundo ele, fato social é todo
acontecimento ou sentimento exterior, coercitiva e geral aos
individuos em sociedade. Portanto, o fato social se caracteriza por
ser exterior, coercitivo e geral aos individuos, sendo uma realidade
objetiva que paira sobre as consciéncias individuais. O fato social €
0 elemento objetivo da sociologia durkheimiana, afastando-se de
outros dominios como biologia e psicologia, por exemplo.

Influenciado por sua formacao filosofica, Durkheim, ao estudar um
determinado problema, primeiro apresentava o seu ponto de vista como
conceito; segundo, rejeitava todas as opinides em contrario; terceiro,
elaborava uma explicacdao de natureza socioldgica, isso para assinalar
que a sociologia também poderia produzir conhecimento cientifico.

Em sua obra As regras do método sociologico(1968), Durkheim
apresenta um conjunto de regras destinado a estudar o fato social.
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A primeira regra se destina a observacao dos fatos sociais: a boa
observacao dos fatos sociais recomenda trata-los como coisas,
procurando com isso o afastamento de prenocoes e 0 agrupamento
dos fatos segundo seus caracteres exteriores, que devem ser
objetivos. A segunda consiste na distincao do normal e do patologico
que procura enunciar a identificacao entre o anormal, normal e a
meédia, e aplicar as regras a alguns casos como o crime, por exemplo,
concluindo que o crime é um fendbmeno normal do ponto de vista
social. A terceira regra se relaciona a constituicao dos tipos sociais,
responsavel em prescrever a classificacao das sociedades da mais
simples a mais complexa, buscando em cada uma o segmento
original. A quarta regra diz respeito a explicacao dos fatos consistindo
em pesquisar separadamente a causa eficiente que produz e a
funcao que preenche, recomendando que a causa determinante de
um fato social seja buscada nos fatos sociais que o antecederam e
nao entre os estados de consciéncia individual. A quinta e ultima
regra se relaciona a administracao de provas, que procura estabelecer
0 método comparativo ou as variacoes concomitantes como o
meétodo proprio da sociologia, a classificacao.

Contudo, o grande dissenso no pensamento classico das
ciéncias sociais atinge o seu apogeu com Max Weber, pois, para
este, a “acao social” constitui o seu objeto de investigacao cientifica
e 0 seu metodo é o da compreensao como busca da racionalizacao
dos sentidos pela figura heuristica do tipo ideal. Segundo Weber, a
construcao do objeto recai sobre os individuos (atores sociais) que,
dotados de vontade propria e movidos por interesses subjetivos, sao
tomados como sujeitos da historia, pensada como nao-determinada,
mas apenas produto de interacao de multiplos interesses individuais,
em que a historia, sempre imprescindivel, nao esta sujeita as leis
estruturais determinadas.
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De acordo com Weber, o social nao é tido como fendbmeno
objetivo, visto que a subjetividade é pensada como inerente ao
proprio fendmeno, uma vez que deriva da subjetividade dos
atores sociais que, ao interagirem, produzem-no. Weber propoe a
construcao de tipos ideais como pré-requisito necessario para que se
possa, a partir deles, elaborar conhecimento cientifico de fendbmeno
intrinsecamente subjetivo.

O pensamento de Max Weber ¢ uma forte marcacao nas ciéncias
sociais. Para ele, ao contrario de Durkheim que entendia ser o fato
social objeto desta ciéncia, a sociologia compreensiva tem como
elemento central de suas investigacoes a “acao social”, isto &, a
conduta humana dotada de sentido em que se busca compreender as
motivacoes pessoais dos atores sociais. Portanto, é tarefa da sociologia
descobrir os sentidos das acoes humanas presentes na realidade social
de forma explicita ou implicita, isso partindo da premissa de que o
carater social da acao decorre da interdependéncia dos individuos.
O ator age sempre em funcao de sua motivacao e da consciéncia de
agir em relacao a outros atores sociais.

Weber entendeu que o social s6 se manifesta por meio dos
individuos, rejeitando o evolucionismo pregado pelos positivistas.
Para Weber, a acao humana é social a medida que, em funcao
da significacao subjetiva que o individuo lhe atribui, toma em
consideracao o comportamento dos outros e é por ele afetada no
seu curso. No seu modo de ver, 0 homem confere sentido a sua
acao ao estabelecer conexao entre o motivo da acao e seus efeitos.
Considerada em relacao aos outros, uma acao social tem sentido
para outros quando ha uma percepcao de significados; assim, acao
social decorre de um conjunto de valores sociais internalizados pelo
grupo e partilhados por uma cultura.

Compreender uma acao social é captar e interpretar a conexao
de sentidos em que ela se inclui. Com isso, pode-se assinalar que
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“acao social” é uma interacao social que os individuos efetivam
a partir de objetivos e interesses. Desta forma, a proposta de
“compreensao”, segundo Weber, é um esforco interpretativo do
passado e suas repercussoes nas caracteristicas peculiares das
sociedades contemporaneas. Essa compreensao visa possibilitar
ao investigador apreender o sentido dos fatos, uma vez que
este sentido é uma conjuncao dos aspectos historico e social. A
sociologia compreensiva nao ¢ um psicologismo que reduz as
condutas sociais ao aspecto puramente subjetivo que os agentes
Ihe atribuem. Configura-se, na verdade, como uma tentativa de
apreender os processos de combinacao e decomposicao a partir
dos quais emergem tipos sociais e individualidades historicas.
Assim, a interpretacao é compreensivel por ser racionalizada
metodologicamente.

Mediante o objeto que traca a sociologia, Weber constroi,
originariamente, um método especifico para dar conta dos problemas
sociais. Para tanto, sua metodologia é tipologica, ou seja, o tipo ideal,
construcao tedrica a partir dos casos concretos que se constituem
como instrumento de analise, permite comparacoes de estruturas,
acoes e relacoes de dominacao.* O tipo ideal é a chave metodologica
que Weber elaborou para /nterpretar as relacoes que os homens
estabelecem entre si. Logo, o socidlogo deveria compreender os

14 Tipos Ideais de Dominagao

LEGAL

TRADICIONAL

CARISMATICO

DOMINACAO

Em virtude de uma norma
ou estatuto; racional, leis,
regulamento.

Em razao dos poderes do
senhor; tradi¢do, costume.

Qualidades do lider; rela-
¢ao daqueles que segue.

sionalismo, legal.

destacados do senhor.

RELACAO Superior: razdo do cargo, | Senhor: em razio de sua | Afeto, admiragdo, de-
da fungao, da ocupagao. origem, dignidade e fideli- | vogao.
dade
TIPO IDEAL Burocracia/servigo, profis- | Patriarcalismo, servidores | Heroismo: heroi, profeta,

guerreiro.
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acontecimentos sociais nao como fatos sociais, mas como acoes
eivadas de sentido social.

O tipo ideal € um conceito utilizado como processo heuristico
de um objeto cultural, social ou politico, que o pesquisador constroi
a partir de elementos reais, cujo fim é a prOpria compreensao
da realidade. Por outra, o tipo ideal é essencialmente um auxilio
interpretativo que se vincula a metodologia da sociologia. A
especificidade do tipo ideal é a de ser uma construcao que lanca
mao, a0 mesmo tempo, da observacao da realidade e da relacao
entre imaginacao e logica. Assim, o pesquisador o elabora reunindo
caracteristicas de um fen6meno ou de uma realidade que julga
essenciais como, por exemplo, a racionalizacao da burocracia.

O tipo ideal &, pois, uma abstracao no sentido em que ele é
uma construcao do espirito para fins de pesquisa no pensamento
sociopolitico-cultural. Ele nao corresponde a uma realidade, ele
ajuda a compreendé-la pelo seu processo de comparacao, por
interpretacao. A importancia do tipo ideal reside na possibilidade
que compara realidades e validades observaveis com o tipo puro
que o pesquisador construiu para constatar essas realidades que se
afastam ou se aproximam dele. Assinala-se que o tipo ideal ou tipo
puro é uma construcao metodologica cujo fim é compreender o ator
e 0 seu papel social. O tipo puro busca compreender a realidade
interpretando seus movimentos socialmente.

Considerando a metodologia tipico-social, retoma-se a
abordagem socioldgica de acao social para efeito de estudo das
relacoes sociais. Destarte, Weber propds alguns modelos de “acao
social” para interpretar os seus multiplos sentidos, por assim dizer,
chamando-os de tipos puros de acoes, considerando quatro tipos,
a saber: 1 - acao racional visando fins: é a relacao entre meios e
objetivos, pois se alcanca o resultado desejado quando se lanca
mao dos meios para conseguir um determinado fim; 2 - acao
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racional visando aos valores: nesse caso, ha um valor que inspira a
acao observando crencas, aspectos politicos, morais, estéticos etc.,
0 sentido da acao se encontra na propria conduta vista haver um
valor inspirando a acao; 3 - acao afetiva: é inspirada em emocoes
imediatas como vinganca, desespero, admiracao, medo etc., nao ha
motivacao racional, pois 0 agente nao é motivado conscientemente,
por isso difere da acao racional visando aos valores; 4 - acao
tradicional: é aquela oriunda dos habitos e costumes cujo valor esta
na crenca fornecida pela tradicao (WEBER, 2000, p. 13-16).

O esforco teodrico de Weber pode ser sintetizado nos seguintes
termos: sua analise inferpretativa(contrario as explicacoes positivistas
de corte naturalista) sobre os problemas oriundos do processo socio-
historico deve partir da variedade com que o investigador realiza
operacoes para interpretar o sentido de cada acao social efetivada
no passado ou no presente.

Por fim, as quatro classicas leituras das ciéncias sociais sao
suficientes para uma breve reflexao sobre o problema em tela. Cada
uma dessas escolas, ou 0s contemporaneos como Darcy Ribeiro
e Pierre Bourdieu, por exemplo, para nao citar outros, mesmo
concordando com alguns elementos teoricos basicos, discordam entre
si de pontos substantivos de natureza teérico-metodologica. Mas sera
que isso constitui um problema para as ciéncias sociais? Sim. Todavia,
esse problema causa algum prejuizo a sua natureza cientifica? Nao.

Constituir um problema significa que os elementos
problematicos dos objetos e da metodologia sao complexos, e
isso implica dizer que necessitam de apurado aprofundamento
reflexivo para construcao de conceitos generalizantes, abrangentes e
sofisticados. Quanto ao prejuizo, isso € irrelevante, pois os problemas
quanto ao método e ao objeto pelos quais se instalaram nas ciéncias
sociais, também sao comuns na matematica, por exemplo.
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O matematico austriaco Kurt G6del em sua Teoria da
Indecibilidade assevera que os problemas postos pela matematica
sO podem ser resolvidos fora dela, o que é um paradoxo. Nesse
sentido, até a matematica tem problemas controvertidos, a
despeito de ser uma ciéncia formal de alta reflexao e com base
reconhecidamente solida. No entanto, o que esperar das ciéncias
sociais com aproximadamente 170 anos?

Comte ¢ influenciado pelo pensamento francés de Descartes
até Saint-Simon passando por Condorcet. Marx ¢ profundamente
influenciado pelo idealismo alemao e, especialmente, pelo
pensamento de Hegel que o perseguiu até o seu classico O capital,
a despeito de importantes consideracoes contrarias apresentadas por
Louis Althusser. Durkheim, embora seja tomado pelo positivismo,
encontra-se, num outro momento historico daquele de Comte, no
que sofre novas influéncias, inclusive da escola marxista, muito
embora propugne por um socialismo de catedra. Weber é um
neokantiano pelas maos de Dilthey que recoloca, no ambito da
sociologia, o enfoque historico das acoes humanas.

Cada um desses autores no seu tempo apresentou seus
enfoques como se cada um tivesse, verdadeiramente, tocado no
centro do real. Ledo engano, apenas arranharam este ou aquele
aspecto teorico-metodologico, mesmo que relevantes, mas
insuficientes para querer que as ciéncias sociais se constituam numa
objetividade tal que, depois de Heisenberg, a propria fisica também
perdeu sua ideia de absolutez.

Assim, a delimitacao do objeto de investigacao nas ciéncias
sociais quanto aos problemas e métodos parecem ser ciclicos, pois
isso implica dizer que as analises elaboradas pelas ciéncias sociais
estao sob o impacto dos grandes acontecimentos historicos. Enfim,
as ciéncias sociais sao ricas porque o0s seus enfoques teorico-
metodologicos sao multiplos.
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CONSIDERACOES FINAIS

O problema por tds da discussao em torno da delimitacao
metodoldgica das ciéncias sociais é a objetividade, “ visto que, como
foda ciéncia, ela esid voltada para objetos, ela tem de estar sujeita as
leis inerentes a esséncia da objetividade em geral’ (HUSSERL, 2006, p.
44). Por isso, “tem de proceder de acordo com os principios formais
tfratados na logica formal’ (Ibidem). Nesse caso, as ciéncias sociais
sO podem ser tomadas como ciéncia caso o esforco do cientista
volte ao plano metodoldgico como busca dessa mesma objetividade
que conferird as ciéncias sociais o sfafus de ciéncia que as ciéncias
naturais possuem desde os antigos pensadores gregos. Contudo,
segundo a critica de Husserl (2008, p. 86), so no puro:

Conhecimento cientifico-espiritual o dientista escapa a
objetividade que se encobre a si mesmo em seu saber. Por
isso é erroneo, de parte das ciéncias do espirito, lutarem
com as cliéncias da natureza por uma igualdade de direjtos.
Logo que aquelas reconhecem as ultimas uma objetividade
que se basta a si mesma, elas mesmas sucumbem no
objetivismo. Mas lais como hoje estao divididas em suas
multiplas disciplinas, as ciéncias do espirito carecem da
racionalidade uftima, auténtica, possibilitada por uma
cosmovisao espiritual. Precisamente, esta falta generalizada
de uma genuina racionalidade e a fonte da obscuridade
Jd insuporidvel do homem sobre sua prépria existéncia e
suas tarefas infinitas. Estas se encontram inseparavelmente
unidas numa unica tarefa: So quando o espirito deixar a
ingénua orientacdo para o exterior e retornar a si mesmo
e permanecer consigo mesmo e puramente consigo
mesmo, poderd basitar-se a si.

Estas profundas observacoes de Husserl consistem num
chamamento das ciéncias sociais sobre si a medida que devem
jogar no esquecimento a tarefa de igualar-se as ciéncias da natureza,
visto que o objeto daquelas compreendem o espirito retornar a
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Si mesmo e permanecer Consigo mesmo e puramente Consigo
mesmo, bastando a si. Esta tarefa constitui a premissa de que as
ciéncias sociais devem tomar o homem pela raiz sem preocupar-se
com o estatuto epistemologico das ciéncias naturais, ou mesmo
pleitear uma objetividade sem passar pela subjetividade de carne
e 0sso, pois, do contrdrio, nao lograra sucesso por hesitar entre a
ingenuidade e a realidade.

Contudo, como convencer um cientista social de que sua
atividade prescindira da objetividade? De que maneira um discurso
da nao-objetividade sera bem-vindo na esfera destas ciéncias que,
as duras penas, por meio de seus estudiosos vém ha quase dois
séculos investigando, debatendo, refletindo etc. sobre a natureza do
método como limite de sua objetividade enquanto fazer cientifico?
Estas questoes ainda incendeiam o debate nas ciéncias sociais.
Entretanto, uma resposta que acirrara a referida discussao parte do
universo fenomenologico quando Ferrari pondera que o pesquisador:

Diferente daabordagem empirico-analitica a fenomenologico-
hermenéutica nao confia na percepcdo imediata do objefo
que somente proporciona as aparéncias, mas busca resgatar
0 verdadeiro sentido dos fendémenos aparentes e esclarecer
a quesitdo de saber em que estado se encontra o ser com
sua possibilidade mais origindria. Nessa concepcao, a ciéncia
deve ir da aparéncia a esséncia (2008, p. 63).

Do exposto, Ferrari propugna, para as ciéncias sociais,
um meétodo interpretativo-compreensivo em que aproxima a
fenomenologia do corte epistemologico weberiano, substituindo
a tradicional relacao entre sujeito e objero pela fenomenoldgica
eu e fenomeno. Essa visao ousada cria mais outra aporia para se
analisar a problematica metodoldgica que tem impacto sobre o
universo das ciéncias sociais. Contudo, o desafio fica por conta dos
fenomenologos em verificar a procedéncia do alinhamento com
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a fértil escola weberiana que, ao contrario das demais, ressalta o
aspecto subjetivo como critério de objetividade que mais se aproxima
da critica fenomenoldgica.
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Hussert, HEIDEGGER E A
FENOMENOLOGIA

Maridgngela Areal Guimaraes, professora de Filosofia do Instituto
federal do Rio de janeiro - IFR), Doutora em Filosofia pela
Universidade Federal do Rio de janeiro (UFR)).

Instada a confrontar a filosofia dos renomados fenomenologos
Husserl e Heidegger, enfrento esse enorme desafio.

A proposta é cotejar a fenomenologia lancada como um novo
meétodo, introduzido por Edmund Husserl no inicio do século XX,
através de sua magna obra intitulada Investigacoes Logicas, e a visao
de Heiddeger sobre o tema.

A fenomenologia, como um novo método de filosofia, foi
introduzida por Edmund Husserl no inicio do século XX através de sua
magna obra intitulada Investigacoes Logicas. O termo fenomenologia,
contudo, que deriva do grego phainémenon e significa aparecer ou
manifestar-se, foi usado primeiramente pelo filosofo e matematico
Johann Lambert no século XVIII para caracterizar a ciéncia das
aparéncias. O meétodo fenomenoldgico inaugurado por Husserl tinha
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como objetivo evidenciar, através de uma analise da consciéncia em
sua relacao com o mundo da vida, as estruturas das experiéncias
humanas da realidade. Trata-se de um modo de filosofar que
enfatiza a busca da verdade “em carne e 0ss0” nas coisas mesmas,
descrevendo os fenOmenos como aparecem e manifestam-se a
consciéncia. Heidegger, que foi aluno de Husserl, expds em sua obra
Ser e Tempo, que sua investigacao seguia o0 método fenomenoldgico.
No entanto, diferentemente de seu mestre, esse procedimento
nao se concentrava na investigacao do fendbmeno segundo sua
manifestacao a consciéncia. A fenomenologia de Heidegger trata
0 modo como o real se manifesta, o que, a rigor, significa como o
ser das coisas aparece e se da.

Visando estabelecer uma relacao entre a fenomenologia de
Husserl e a de Heidegger, neste trabalho serao enfocados os pontos
de aproximacao e afastamento entre ambas as filosofias. No primeiro
momento, sera analisada em Husserl, a partir de sua preocupacao
com a situacao em que se encontrava a ciéncia, sua retomada do
projeto cartesiano de fundamentar todo o conhecimento através
da filosofia. O objetivo dessa analise consiste em indicar qual foi
a motivacao de Husserl na fundamentacao de sua fenomenologia
como uma ciénciarigorosa, destacando o seu aspecto transcendental,
isto €, 0 modo como a consciéncia apreende, elabora e constitui os
dados da experiéncia. Esse percurso apontara a construcao da ciéncia
eidética em que, através de uma reducao fenomenoldgica, Husserl
constitui o ego transcendental como Unico capaz de evidenciar o
mundo. No segundo momento, em Heidegger, serd identificado
0 pressuposto ontoldgico de sua fenomenologia na dimensao
da investigacao sobre o sentido do ser, enquanto o conjunto dos
principios que responde pela constituicao e pelo aparecimento
de todo e qualquer fenOmeno. Pretende-se com isso esclarecer a
caracteristica existencial da fenomenologia de Heidegger em que
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0 método fenomenologico é apresentado como indispensavel a um
tipo de investigacao que se caracteriza por, ao investigar, colocar-se
a si mesmo em questao. Cabe ainda esclarecer que, em virtude das
limitacoes de tempo e de espaco, as caracterizacoes serao sumarias.

Pretendendo fazer da fenomenologia, enquanto filosofia,
uma ciéncia rigorosa e examinando a multiplicidade de sistemas
filosoficos, sobretudo aqueles que se atinham as possibilidades e
limites do conhecimento, Husserl buscou para a filosofia verdades
irrefutaveis que servissem de fundamento para todas as ciéncias.
A atitude radical desse ponto de partida é o retorno as coisas
mesmas, como uma reacao da fenomenologia, tanto ao paradigma
do racionalismo e do idealismo com sua razao dogmatica; quanto
ao paradigma empirista da aquisicao de conhecimento através das
experiéncias. Vale ressaltar que este ultimo muito influenciou o
positivismo uma vez que, de acordo com 0 pensamento positivista,
a experiéncia reduzia o mundo a um conjunto de fatos cientificos.
A rigor, nessa esteira esta a critica de Husserl ao cientificismo dos
fatos historico, social e psicoldgico. Para Husserl, a fenomenologia
deve questionar, sobretudo, a idealizacao que faz do mundo um
mero objeto de hipoteses construido e operado pela subjetividade.

A busca pelo desenvolvimento de uma filosofia que se coloca
no caminho seguro de uma ciéncia rigorosa e universal levou Husserl
a evoluir no projeto cartesiano. Se o equivoco das ciéncias estava
em fundamentar a verdade nos fatos, cabia a filosofia conferir a elas
0 seu verdadeiro fundamento. Embora esse movimento aproxime
Husserl de Descartes com relacdao a conversao radical proposta em
seus métodos, os afasta essencialmente na medida em que Husserl
rejeita a subjetividade de Descartes. Enquanto a atitude radical de
Descartes de retorno ao ego, ao eu pensante, o constitui como
principio de evidéncia, partindo da duvida; para Husserl o retorno
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radical ao ego é necessario porque toda evidéncia s6 pode se dar
a partir da consciéncia. A consciéncia se faz sede a partir da qual
surgem todas as possibilidades de evidenciacao do mundo. Portanto,
o retornar as coisas mesmas de que trata Husserl, nao faz referéncia
nem aos objetos, nem aos fatos, mas aos sentidos que nelas podem
ser percebidos.

O primeiro passo do método fenomenologico consiste na
reducao eidética, isto &, em reduzir os fatos as suas esséncias. Ao
reduzir o mundo a puros fendbmenos, essa operacao coloca os fatos
“entre parénteses”, deixando-0s suspensos para entao poderem
ser percebidos e descritos em sua estrutura essencial. Assim, o
gue interessa nao é o fato, mas a esséncia do proprio fato atravées
da atitude descritiva. Simultaneamente a essa atitude, da-se a
reducao transcendental que consiste na reflexao sobre as esséncias
constituindo e dando sentido ao mundo. Trata-se de um movimento
em que se vivenciam as esséncias na ordem da subjetividade. E
importante destacar que isso nao significa dizer que as esséncias
constituam um mundo de ideias a priori, mas, pelo contrario, as
esséncias sao relativas aos objetos tais como se apresentam a
consciéncia intencional. Portanto, conhecer o objeto significa
evidenciar a sua esséncia na consciéncia como intencionalidade.

Crucial na fenomenologia de Husserl, o conceito de
intencionalidade define que a consciéncia sera sempre consciéncia
de algo, isto é, porque 0s objetos sao intencionais, sempre se
pensa num determinado objeto nao como uma representacao,
mas como algo que é apreendido pela consciéncia. Portanto, fora
da consciéncia, do ego existem as coisas, mas elas sO podem ser
evidenciadas pela intencionalidade da consciéncia. Por isso, na
fenomenologia, a consciéncia enquanto intencionalidade descobre
o sentido do mundo, da natureza e da historia. Em ultima instancia
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significa que a consciéncia é uma intencionalidade que quer
descobrir o carater universal, ou seja, a articulacao dessas esséncias
no plano universal. A intencionalidade estara sempre voltada para
0 objeto. Sendo assim, dada como superada a dicotomia classica
entre sujeito e objeto, a fenomenologia transcendental husserliana
marcou a correlacao entre fendbmeno e consciéncia uma vez que so
existem fenOmenos para a consciéncia assim como a consciéncia
SO existe enquanto intencionalidade dirigida aos objetos.

Embora Husserl e Heidegger tenham em comum o retorno as
coisas mesmas, ou seja, tenham como tarefa dizer os fenémenos tal
como eles se fazem fendbmenos, Heidegger fez algumas alteracoes
na fenomenologia de Husserl. Dando importancia a apreensao
do que aparece, tal como se mostra e a partir de seu proprio
aparecimento, ao invés de tratar a consciéncia como intencionalidade
em uma atitude cognitiva frente ao fendbmeno, Heidegger aborda o
tema abertura para o qual utiliza o termo dasein. Este termo indica
que o0 homem em seu viver ordinario nem sempre se coloca em
uma postura cognitiva, isto €, nem sempre visa objetos, no sentido
de referentes de possiveis predicacoes. O dasein, termo comumente
traduzido por presenca, nos varios modos de consciéncia, nao
se relaciona apenas com objetos, interessado em conhecer as
propriedades que eles possam ter segundo sua manifestacao a
consciéncia que os evidencia. A abertura essencial, que significa
0 dasein, indica que na vida o homem se relaciona com entes,
gue nao sao objetos no sentido proprio, mas tudo o que é real e
efetivo. Portanto, a relacao com o mundo, com 0s outros e consigo
mesmo, esta a mais cara para Heidegger, nao indica interesse em
propriedades obijetivas.

Na fenomenologia de Husserl, a tarefa da filosofia nao consiste
em analisar objetos diretamente, mas mostrar como 0s objetos sao
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constituidos pela consciéncia. Heidegger também nao vai analisar
0S entes que aparecem, mas vai investigar o que possibilita que um
ente se mostre. Diferente dos entes que aparecem como real, o que
possibilita que as coisas se mostrem € o ser. Para Heidegger, o ser
nao é nenhum real, nem se da como as coisas se dao, ou seja, como
as caracteristicas e as qualidades se apresentam na inter-relacao de
uma coisa com outra. A rigor, o ser nao tem o modo real de dar-se.
Ele se da obliqua e conjuntamente com tudo que constitui 0 modo
real de se dar nas coisas que existem, que sao-ai. Deste modo, se
€ o ser de alguma coisa que vai definir quais sao as possibilidades
de articulacao e de realizacao que essa coisa tem, Heidegger vai,
portanto, investigar qual é o sentido do ser, que na introducao da
obra Ser e Tempo ele afirma ter sido abandonado em seu sentido
original pela tradicao.

Na visada heideggeriana, o sentido do ser so pode ser captado
por causa das proprias coisas. Contudo, a grande dificuldade que se
apresenta nessa investigacao, uma vez que o ser nao é nenhuma
coisa que se possa tomar posse, consiste em o homem se encontrar
ja sempre inserido nos ambitos de atuacao e de vigéncia do ser. Mas
Heidegger entende ter superado essa dificuldade quando diz que
o homem é aquele modo de ser cuja caracteristica especifica, ou
seja, cuja proposta diferencial consiste em apresentar-se e realizar-
se na historia, ja inserido nessa presenca do ser como sentido que
ultrapassa delimitacoes diferenciais de qualquer modo de ser. Entao,
0 homem é o lugar onde o ser instala a sua dinamica de dar sentido,
de possibilitar a realizacao e a delimitacao de qualquer modo de ser.
E sO6 se pode investigar qual € o sentido do ser, porque ja se esta
dentro dessa dinamica de sentido e de realizacao do modo de ser
que é proprio de todo o ser. Por isso é que Heidegger caracteriza e
define o homem como dasein, pois esta indicando que o homem se
realiza como homem, constréi a sua existéncia e a sua convivéncia
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consigo e com 0s outros a partir de uma determinada acao do ser
de todas as coisas, de todos os modos de ser.

Para investigar a questao sobre o sentido do ser, Heidegger
prop6s o método fenomenologico. Esse método, no entanto, como
ja foi indicado acima, nao se concentra no modo como as coisas
se dao a consciéncia, mas no modo como o real se manifesta. Para
Heidegger, a caracteristica que marca o método de investigacao
como fenomenoldgico é o fato dele retirar do proprio objeto, isto
€, do proprio fendOmeno, suas condicoes de operacao. Em ultima
instancia, significa que o fenOmeno ja traz em si sua propria
fenomenologia. Portanto, ao contrario de Husserl, para quem sem
consciéncia intencional nao ha fenomenologia, Heidegger vai dizer
que sem fenomenologia do fen6meno nao ha consciéncia. Para
Husserl, o que marca a intencionalidade da consciéncia é a relacao
que ela estabelece com um objeto que lhe ¢ diferente. De acordo
com Heidegger, se é assim, entao, o importante para entender a
intencionalidade da consciéncia consiste em saber qual é o ser dessa
consciéncia. Por isso que a escolha do método fenomenolagico é ja
imposta pelo proprio objeto da investigacao, ou seja, pelo fenbmeno;
na medida em que consiste no procedimento para apreender o que
o fendbmeno diz de si mesmo como fendbmeno. A compreensao
deixa de ser entendida como uma atividade reflexiva de um sujeito,
passando a ser concebida como a condicao mesma de possibilidade
da existéncia humana.

Esse é o0 ponto crucial que marca a diferenca entre as
fenomenologias de Husserl e Heideggder. Para Husserl, a
fenomenologia é uma construcao da consciéncia intencional. Para
Heidegger, a fenomenologia nao é o que vem de fora do fenOmeno,
mas o que vem de dentro do fendmeno. Por isso é importante
para a questao sobre o sentido do ser, o fenbmeno e o método
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fenomenoldgico. O fendbmeno enquanto movimento de mostrar-se
e o fenomenologico como possibilidade de explicacao da dimensao
a partir da qual o fendOmeno se da. Nesse sentido, a fenomenologia
existencial de Heidegger concentra-se em ultrapassar qualquer
dualidade entre realizacoes na medida em que remonta a estrutura
do modo de ser de toda e qualquer manifestacao do real.
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A presente tarefa investiga alguns pressupostos teoricos e
historicos sobre a denominada Etica da Autenticidade de Charles
Taylor, questionando-se até que ponto o Autor se revela coerente
em sua sustentacdo. A trajetoria deste questionamento perpassa
por algumas perspectivas de pensamento sobre o conceito de
autenticidade, dentre as quais é-nos relevante Kant, Husserl, Carneiro
Ledo e Heidegger ao final. Mas para dar inicio a compreensao do
guestionamento em jogo partimos de Johann G. von Herder, autor
de uma filosofia da historia, sobre o qual Taylor encontra relevante
inspiracao como base de sua doutrina.

Filosofia da Historia é expressao cunhada pela primeira vez por
Voltaire no século XVIII e implantada na Alemanha por Herder. Tal
expressao justifica ou tenta justificar as mutacoes politicas e sociais,
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os rapidos avancos da ciéncia e da técnica e a sucessao de variados
critérios morais e estéticos que configuram uma “ ¢rise”, bem como
promove um afa singular de indagar para onde se encaminha a
historia e quais as forcas que movem sua marcha. A obra-prima de
Herder é /deias para a Filosofia da Historia da Humanidade. Esta
obra daria origem a polémica com Kant, quando este, ao aparecer
0 primeiro tomo, publica, sem assinar, uma recensao desfavoravel
ao mesmo. Herder considerou que as ideias sobre a filosofia da
historia se dariam sob leis imutaveis, uma tentativa de naturalizacao
do homem. Em Herder toda realidade é resultado de uma vontade
criadora, considerando-se na natureza uma permanéncia, uma
determinacao. Os fen6menos naturais acontecem sempre sobre
0 mesmo principio, nao importando tempo ou espaco. Em Herder
a liberdade nao era negada, mas conceituava-a diferentemente
de Kant. A realidade, a natureza, seria determinada, nao tendo
alternativas ou hipoteses. SO valeria o determinado, admitindo-se
flutuacoes nos comportamentos estruturalmente ja determinados.

Kant ndo fica satisfeito com o determinismo de Herder, seu
aluno, apesar de tanto Hobbes quanto Herder nao se considerarem
deterministas, mas cientistas e intérpretes. Ao pensar a historia do
homem, Kant vira 0 jogo e sugere uma acao de um p/ano secrefo
da natureza. Para Kant, as leis naturais universais determinam todos
0s acontecimentos naturais, nao determinando controle sobre a
autonomia humana. O jogo da liberdade da vontade humana, em
suas cotidianas e particulares manifestacoes, paulatinamente, perfaz
um curso regular. Os propositos particulares de cada homem, sem
perceberem, colaboram para um proposito da natureza. Kant tenta
descobrir um proposito da natureza que possibilite uma historia,
desejando encontrar um “fio condutor” para a historia do homem.
Propoe no decurso da vagarosa e turbulenta historia da humanidade
estabelecer “pontos de partida” - leis universais - decorrentes da
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propria natureza que permitam discorrer, aprofundar e reconhecer
0 percurso da historia, permitindo-se ao homem, gerado pela
propria natureza, conseguir reescrever a historia, segundo aquele fio
condutor. A ideia de fim é essencial para compreender-se a criatura
humana, considerando a espécie e nao a individualidade. A razao
coordena 0s homens e 0s conduz para a racionalidade. A razao se
desenvolve lentamente no individuo, dependendo de exercicios e
praticas a esse respeito. A razao nao é instintiva em Kant. Haja vista
seu curto tempo de vida, necessita 0 homem de indefinidas deracoes
que transmitam conhecimentos a titulo de atingir um grau elevado
de conhecimento. Tanto no antigo (castigos que alcancam até a
quarta geracao) quanto no novo testamento (genealogia de Jesus
Cristo pronunciado por Sao Mateus), em Homero, Nestor e Herodoto
houve pronunciamento quanto as geracoes. Classica e ilustrativa,
por exemplo, a passagem de Homero ao retratar a //istoria humana
como uma sucessao de geracoes tal como as ‘folhas das arvores':

As geracoes dos moritalis assemelham-se as folhas das
drvores, que, umas, os ventos atiram no solo, sem vida,
outras, brotam na primavera, de novo, por toda a floresta
vicosa. Desaparecem ou nascem os homens da mesma
maneira.”

Kant nao entendeu que a historia do homem siga caminho
preestabelecido. O homem, sujeito de conhecimento, com
capacidades inatas, criatura de Deus e dotado de liberdade, seria
mais completo como criatura ética, afirmando que a experiéncia é
necessaria para o conhecimento. A filosofia € o lugar para se exercer
tal liberdade, certo que as formulas dos “ principia’ de Newton foi a
ultima fronteira mecanicista. Kant parte da premissa de saber quem
€ o homem. A ideia reguladora da historia - soberano-bem - regula
e nada se contrapoe a ela. A ideia de ‘soberano-bem’ é o ponto de

construcao de todo seu projeto. O soberano-bem se traduz numa
"Homero. Iliada, VI, 146 a 149. Rio de Janeiro. Ediouro. Tradugdo Carlos Alberto Nunes. 2001, p. 146-147).
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realidade “apreendida” pela razao, ¢ o modo como a razao tem
acesso a algo que faz parte da realidade. Tal realidade foi criada e nao
€ uma geracao espontanea. O soberano-bem nao é uma idealizacao,
mas é algo dado e independente da realidade. A razao pratica exige
0 soberano-bem do mundo, tanto politico (estado de direito e paz
perpétua) quanto ético (realizacao ética do homem na historia). Tal
ideia reguladora da historia se daria por acao do “soberano-bem”,
incidindo na propria realidade, tornando-se propulsao no fluxo
da historia. Necessario enfatizar que a ideia de soberano-bem ¢é
complexa: ninguém esta acima dele. E o mais elevado. Tal ideia tem
conotacdo adjetiva e substantiva, observando-se que Bem, apesar
de adjetivo, é a ideia principal.

O homem apesar de criatura é dotado de liberdade. Ao
contrario de Herder, Kant nao cré que a historia dos homens se
dé de forma ja preordenada e infalivel, ou seja, preestabelecida
e afastada das reflexdes humanas. Kant nega tal possibilidade. A
ideia racional de uma comunidade pacifica entre todos oS povos € o
unico fio condutor que pode e deve orientar os homens no percurso
das vicissitudes de sua existéncia. Para Kant, um “plano” da historia
humana mais se caracteriza como um ideal orientador em que 0s
homens devem inspirar suas acoes e que o filésofo pode apenas
ilustrar em sua possibilidade.

Esse, em linhas gerais, o arcabouco das ideias lancadas em
Uma Historia Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita (1784),
no qual se verifica até onde o livre jogo das acoes humanas pode
possibilitar, no curso da historia, um plano determinado, ainda que
nao necessario ou sirva de obijetivo final de desenvolvimento historico
da humanidade. Com efeito, Kant estabelece algumas conclusoes:
a) Comeca observando que todas as tendéncias naturais dos seres
criados estao destinadas a desenvolver-se de acordo com seu fim;
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b) A tendéncia natural do homem é a de alcancar a felicidade, a
perfeicao, mediante o uso da razao, ou seja, mediante a liberdade da
vontade, alcancando-a somente numa sociedade politica universal,
na qual a liberdade de cada um nao encontra limites a nao ser na
liberdade dos demais; c) Nao obstante a tendéncia a socialidade,
ninguém refuta que € insito a natureza do proprio fendmeno social
0 antagonismo decorrente da insatisfacao de interesses adversos,
do conflito de interesses, advindos da propria manifestacao da
personalidade humana com suas mazelas e frustracoes, em relacao
as quais tenta Kant vislumbrar um aspecto positivo a constituir o
movel para essa mesma sociedade alcancar seu aperfeicoamento.

Husserl, por sua vez, sustentou que um despertar da Humanidade
enquanto renovacao cultural da coletividade humana, nos conduz
para a esséncia como possibilidade de uma verdadeira comunidade
de cultura (Furopa: Crise e Renovacao - The Kaizo,1922/23). Somente
pela liberdade propria pode um homem chegar a felicidade, dando
forma racional ao seu mundo circundante. Cultura é a intencionalidade
objetivada, pois a consciéncia humana é o unico metron provedor
de valores. A motivacao fundamental para tal desiderato seria a
autoconsciéncia auténtica de valores nao objetificados por cultura
de massa, mas reconhecidos por uma vida racional e moral na
reciproca relacao de um ser para com os outros, difundidos oral e
literalmente pelos individuos, implicando movimento espiritual de
uma doutrina ética por meio da educacao como paideia. Tal sabedoria
intuitiva geral a respeito do mundo como cultura auténtica, como
desenvolvimento de uma praxis e interesse teorico pelo mundo,
se promove em funcao do interesse ético. Somente através de um
profundo processo de autorreflexao universal da propria cultura
refundaremos, originariamente, o homem eticamente emancipado,
em condicoes de realizar sua propria autorreflexao universal e tomar
decisoes em sua vida como uma vida ética.
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“Somente pela liberdade propria pode um homem chegar a
dar forma racional tanto ao seu mundo circundante quarnto a
SI proprio,; so assim pode encontrar a sua maior “felicidade”
possivel, unica que pode ser racionalmente desejada. Cada
um deve em si e por si, uma vez na vida, realizar esta
autorreflexao universal e tomar essa decisao - determinante
para a sua vida inteira e pela qual se torna um homem
eticamente emancipado - de fundar originariamente a sua
vida como uma vida ética. Por meio desta livre instituicao
ou producdo origindria, que encena o autodesenvolvimenito
metodico frente a ideia ética absoluta, destina-se o homem
(ou seja, ele forna-se) a ser um novo e auténtico homem,
que rejeita o velho homem e prefigura a forma de sua nova
humanidade. Na medida em que a vida ética é segundo sua
esséncia, um combate contra as “fendéncias rebaixantes’,
pode também ser descrita como uma renovacao continuada.
O homem decaldo na “serviddo ética” renova-se, em um
sentido particular, por meio da reflexdo universal e pelo
reforco dessa vontade origindria de vida ética que se fornara
impoftente, isto é por meio de uma nova consumacio da
instituicao origindria que, entretanto, perdera validade.”2

Charles Taylor propoOe revisitar, através duma capacidade de
articulacao, o “ideal de autenticidade” como conceito chave para
construcao de sua Etica®. Taylor enfatiza Herder como o maior e
primeiro articulador de tal conceito, chegando a afirmar que “efe /o
conceito ideal de autenticidade] se torna crucialmente importante em
razao de um desenvolvimento que ocorreu apos Rousseau’ (in op.
ait. p. 38). Apesar de nao fazer qualquer referéncia a Heraclito, nem a
Protagoras e nem a Pindaro, Taylor passa adiante a ideia de “medida”
(/nop. dit p. 38), a qual, em Heraclito, por exemplo, controla a dinamica
da realidade na identidade de cada coisa, que seria aniquilada se

2Renovagio como problema Etico-Individual. In: Europa: Crise e Renovagdo. Rio de Janeiro. Gen/Forense.
2014, p. 51.
3 Etica da Autenticidade, tradugdo de Talyta Carvalho. Editora E Realizagdes. 2011, p. 38.
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estivesse em perpétuo devir, pois ja foi desvendado que o ‘ twdo flui*
nao se encontra nos textos auténticos de Heraclito.

Apesar de inicialmente enaltecer Herder como um dos propugnadores
da autenticidade Taylor “nao fecha” com Herder. Redescreve e articula
a importancia moral de um principio de originalidade, advindo de um
contacto comigo mesmo, com minha natureza interior, minha voz
interior, mas acusa o risco de ser perdida a possibilidade de ouvir essa
voz interior, seja em razao de pressoes externas, seja por assumir posicao
instrumental em relacao a mim mesmo. Segundo Taylor, esse é 0 pano
de fundo por trds do ideal moderno de autenticidade, os objetivos de
autorrealizacao e autosatisfacao que conferem forca moral a cultura
da autenticidade, incluindo suas formas mais degradadas, absurdas ou
triviais (in op. dit. p. 39).

Taylor sustenta carater dialogico como aspecto comum da
vida humana, possibilitando definir uma identidade através de
nossa aquisicao de linguagens humanas ricas de expressao (in op.
dit. p. 42). Taylor insinua trabalho de recuperacado, articulacao e
persuasao, valendo-se da forca poética como ideal motivador e traz a
compreensao do ‘valor’ desse ideal (/7 op. cit. p. 79). Nao enxerga a
ética da autenticidade apenas como troca de valores, mas remete-nos
para a exigéncia de uma tensao entre fatores internos e sociais que
rebaixam a cultura da autenticidade as suas formas mais autocentradas
versusa confianca e as exigéncias inerentes a esses ideais. Inaugura-
se era de responsabilizacdo, dependendo a elevacao ou a decadéncia
da humanidade da natureza do tipo e do uso da liberdade.

Todavia, o0 modo como Taylor se articula com o poético é
questiondvel. Afasta-se de uma gama de referéncias estabelecidas
e assume a consciéncia que algo ha na natureza para o qual ainda
nao hd palavras apropriadas - os poemas estao encontrando as

4 Por todos: Nestor Luis Cordero. A Invengéo da Filosofia. Tradugéo de Eduardo Wolf. Odysseus. 2011, p. 87.
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palavras (in op. dit. p. 89). Descreve uma mudanca onde a linguagem
Ppoética podia contar com certas ordens de significado publicamente
disponiveis, consistindo em uma linguagem de sensibilidade
articulada. Afasta a concepcao mimética de poesia e toma como
referéncia, fundamentalmente, o pensamento de Wasserman, onde
0 poeta fem que articular o proprio mundo de referéncias e fornd-
/as criveis:

“Agdora (...) um ato formulativo adicional era requerido
do poeta (...) Em si mesmo o poema moderno deve tanto
formular a propria sintaxe cosmica quanto moldar uma
realidade poética autébnoma que a sintaxe cosmica permita;
(..)7%

Prescritiva e mecanicista apresentam-se as bases do
pensamento de Taylor nesse tocante, enquadrando-se o0 poeta
numa realizacao autbnoma em consonancia com uma sintaxe
cosmica pautada em deveres normativos, formulas e modelos como
expressamente descrito no texto de Wasserman, o que também ¢é
levado em consideracao em sua teoria.

Entendemos que a questao nao deva ser encarada por medidas
prescritivas e arbitrarias em alusao a uma suposta “autonomia” do
poeta perante a casa do Ser - a linguagem -, pois a integracao do Ser
a0 homem nao remete mas provém da unica fonte, a fonte originaria.
Ao contrario, a linguagem é a morada do homem e 0s poemas
nada mais sao que um modo de expressar a ek-sisténcia da poiesis
dos poetas. No entendimento de Heidegger, como acontecimento
primordial: “A /inguagem é a casa do ser. Fm seu casamento mora
o0 homem. Os pensadores e poelas sao os vigias deste casamento’ .
Na visao de Taylor natureza e poema compartilham uma origem na
criatividade do poeta, mas convenhamos, poema e poeta nao vao

3In op. cit. p. 88.
¢ In: Ledo, Emmanuel Carneiro. Filosofia Contemporanea. Teresopolis. Daimon. 2013, p. 122.
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mas sempre ja estao na possibilidade para possibilidade do poetar,
criar, vir-a-ser o que sdo. £ na brandura do siléncio do Ser que se faz
poema e é na escuta de uma linguagem nao menos silenciosa, que
cala ao falar e que fala ao calar, onde renasce, diuturnamente, o poeta
e 0 poema. A natureza e o poema nao “compartilhan?” uma origem
na criatividade dopoeta como afirmou Wasserman referendado por
Taylor (/n op. dit. p. 88), pois como afirma Heidegger “ 7odo fazer [no
e do homem)], no entanto, repousa no ser e vai para o sendo, para
0 que é e esid sendo. O pensamento, ao contidrio, se deixa assumir
pelo ser a fim de dizer a verdade do ser. O pensamento consuma este
deixar-se”.” O poema nao é propriedade nem objeto de reivindicacao
animus domini do poeta, mas como todo ato de criacao, é génese,
forca geradora, poténcia originaria. Trata-se de proveniéncia do /ogos
no ser poeta, tal como em Heraclito, Platao, Kant, Husserl, Nietzsche,
Fernando Pessoa, Machado de Assis, etc. O humano do homem,
enquanto espaco para um encontro e desencontro com a ética das
acoes nao trata de qualquer espécie de prescricao, formulacao ou
enquadramento do poeta como tivesse que bater cartao de ponto,
mas é no deixar-se fazer dos desdobramentos de sua producao
como consumacao do pensamento que decorre a referéncia do
ser a esséncia do homem. O pensamento consuma esse deixar-
se. O pensamento age enquanto pensa, diz Heidegger. A acao do
pensamento, aparentemente a mais simples, é a mais elevada e
primordial, tendo em vista a transcendéncia do Ser ao homem como
acontecimento apropriador.

Nesse acontecimento homem e tempo é nada. Nada, aqui,
é forca reveladora do real enquanto alteridade, outro, estranho. O
modo que 0 nada essencia é vir-a-ser e é preciso ouvir a concentracao
dessa experiéncia que nos é dada desde sempre. Esse ato revela
0 ente em sua estranheza, em sua alteridade e o mais dificil é ver
0 outro na familiaridade, nesse acontecimento. Pensar, recordar, é

" In, op. cit. p. 122.
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originariedade, proveniéncia e necessidade que é nada por nada,
gratuidade, doacao, revigoramento, tornando-se pensamento,
ciéncia, poeta, poema.

A obsessao de fundamento nao tem fundo nem razao de ser,
mas trata-se de reconquista, génese, lugar nenhum, sem lastimar-se.
Viver nao tem qualquer precisao ou certeza e ¢ sempre um desafio.
Mas, navegar, cuidar, nao deixar a vida a deriva, na dispersao, €
preciso. Eis a vida como intencionalidade que nos joga a busca, a
pro-cura do pro-curado, do inesperado. O encontrado é o inesperado
de todo meu cuidado, a medida que a correspondéncia do Ser ao
homem é, desde sempre, 0 encontro essencial na vivéncia de todas
as vidas. Natureza e homem oferecem resisténcia reciproca, um ao
outro. Na radicalidade de sua autenticidade, de seu existir, a0 homem
nao basta apenas satisfacao como bem assinalou E. Carneiro Leao.®
Necessario é algum nivel de descontentamento em sua vida. Viver
também é insatisfacao. Sem descontentamento o homem nao pode
ser o que é: homem. Sem a possibilidade de insatisfacao, de viver as
agruras de sua trajetoria, homem e natureza nao seriam distinguiveis,
nao haveria diferenca entre homem e natureza. O homem vivencia
seu erhos. A ética decorre da verdade (do Ser) e a esséncia da
verdade é a liberdade. O homem esid condenado a ser livre disse
J. P. Sartre, pois 0 homem necessita ser livre para escolher, valorar,
viver. Mas o que ¢ a liberdade? A liberdade manifesta-se como aquilo
que permite ek-sisténcia. Existir € um dar espaco, é disponibilidade
a manifestacao do manifestavel. O homem ¢é projeto lancado numa
pre-ocupacdo estruturada pela vida, antes de qualquer ocupacao, e
a vida lhe da o sentido do rumo a tomar como cuidado existencial.
Cuidado é o acionavel de toda ocupacao, pois toda ocupacao a ele
esta pre-disposta. Em seu ethos o homem vivencia a pretensao de
viver. No plano de suas realizacoes manifesta vontade qualificada
por uma resisténcia, a qual se confunde com as adversidades da
propria vida, e ai se faz homem, se faz ética - se faz valor como

8 A Autenticidade e a Morte. In: Pensamento no Brasil — Gilvan Fogel, Vol. 2. Org. Marcia Cavalcante
Schuback et tal. Rio de Janeiro. Fundagao Biblioteca Nacional. 2013, p. 14.
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permanéncias objetivas que moldam o mundo das coisas e das
acoes. £ o que noutras palavras questiona E. Carneiro Leao ao trilhar
0 conceito de autenticidade:

“Como é possivel que haja e se dé no universo este
fenomeno radical que é a autenticidade, criacao pelo homem
de uma verdade humana do homem? O fendémeno radical
da autenticidade consiste em um ser natural, o homem, ser
levado por si mesmo a estar num outro de si mesmo, a estar
na sua propria natureza, transformando-a numa dindamica
de receber e dar sentido. [...] toda autenticidade é sempre
sobre-natural, no sentido de ir além e acima da natureza.
O homem ndo somente vive. O homem, para viver, como
homem, tem de sobre-viver a sua natureza. [...] Existir é ter de
lutar consigo e com os outros para transcender sua natureza
numa autenticidade de sentido. Ser homem equivale, pors,
a ler o oficio de criar a cada instante o proprio modo de
ser e realizar-se. Ao homem, porém, so lhe é conferida a
possibilidade de ser e nao a realidade de existi, esta, ele
a tem de conquistar, elaborando um perfil singular, dando
uma fisionomia individual a sua existéncia. Na autenticidade,
o0 homem faz a experiéncia de que, em sua vida, ndo hd nada
Jd cumprido, seja natural seja sobrenatural nem corporal
nem espiritual. Fsid sempre em jogo o esforco de um projeto
e por um projeto a ser realizado em sucessivas tenlativas de
integracao aas diferencas. Ninguém é tudo que tem nem tem
tudo que é. Fis ar a condicao onfologdica de foda autenticidade
que faz do homem um risco e uma surpresa de realizacao
unica e sem repeticao. Pois se trata de uma realizacao cuja
realidade nao esid somente no que jd se & mas que inclui
sempre o que ainda ndo se é e se esid sendo, por ser. Agora
lalvez se compreenda com alguma clareza as suposicoes e 0s
pressupostos deste fenémeno radical que é a autenticidade. "’

 Guimardes, Aquiles Cortes. Para uma teoria fenomenologica do Direito II1. In: Cadernos da Magistratura
Federal da 2 Regido — Fenomenologia e Direito -, Volume 4, Numero 1, abr./set. 2011, p.73

1 A Autenticidade e a Morte. In: Pensamento no Brasil — Gilvan Fogel, Vol. 2. Org. Marcia Cavalcante
Schuback et tal. Rio de Janeiro. Fundagdo Biblioteca Nacional. 2013, pp. 13-16.
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Nessa dimensao, quando sabe-se ‘nada sabe-se tudo. Ao
dizer que esse ‘nada’ nadifica ha um “retroceder diante de...”, um
retroceder quanto a “espessura” das coisas, sua concretizacao.
Esse “para trds” envia, remete, trata-se da essencializacao do
nada se regenerando, casualmente e sem hora marcada. Intuicao
desaparece, subjetividade é epigona, ‘eu’é tardio e ‘entre-ser’
€ permeio. “Para cima e para baixo é a mesma coisd’ (frag. 60,
Heraclito), € existéncia. “ Venha a ser o que tu és” (Pindaro). Venha
a ser a possibilidade do ser que tu és, tocado, afetado, despertado
pela propria possibilidade de despertar para “poder ser” o que
sempre ja se deu. “Minha vida' é arcaico, € passado memorial,
esta indo e voltando concomitantemente. ‘Ir’ é voltar e retomar é
concretizacao, duracao das aberturas dos sentidos - passado-futuro-
presente no mesmo ato. ‘Deixar-se é entregar-se a disponibilidade
de estranhamento e assim criacao acontece. Deixar a angustia ser
¢é vulnerabilidade como disponibilidade, sem querer ou forcar e ai
se faz método, se faz caminho, filosofar, filosofia, ética, poesia,
cismam-se coisas e, portanto, como diz Heidegger: A ética nao é
uma questao de tempo, e sim da verdade do Ser"

1 Cf. Ledo, E. Carneiro. Heidegger e a Etica. In: Filosofia Contemporanea. Teresopolis. Daimon. 1* Edigfo.
2013, p. 119.
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A PsicoLocia FENOMENOLOGICA
HUSSERLIANA FRENTE AS CULTURAS

DE FANANCERIZACAO DA VIDA, DO
ENDIVIDAMENTO E DO CONSUMISMO'

Jean Marlos Pinheiro Borb&

RESUMO: Apresento reflexdes sobre o mundo da vida contemporanea
via percepcao de evidéncias concretas que emergem nas relacoes entre o
homem, o consumo e o endividamento. Os bancos, as instituicoes financeiras,
0 comércio em geral e 0os meios de comunicacao de massa oferecem inimeras
oportunidades para serem “aproveitadas”, desde ofertas de aquisicao de produtos
e servicos, principalmente servicos financeiros, como a tomada de empréstimos,
parcelamento de compras e dividas com cartao de crédito até o uso de

! Ideias iniciais deste ensaio foram apresentadas em forma de comunicagao oral durante o I Congresso Luso-
Brasileiro de Praticas Clinicas Fenomenologico-Existenciais disponivel em: <http://www.psiexistencial.com.
br/programacao_lusobrasileiro 2012.pdf> e aprofundadas em minha tese de pés-doutoramento em Filosofia
no IFCS sob o titulo MUNDO-DA-VIDA (LESBENWELT) E CONCRETUDE EXISTENCIAL: para uma
psicologia fenomenoldgica da vivéncia financeira.

2 Pos-doutorando em Filosofia (Programa de Pos-graduagio em Filosofia- IFCS/UFRJ); Doutor em Psicologia
Social (UERJ). Mestre em Administracdo (UFPB- Finangas das Empresas). Psicologo e bacharel em Ciéncias
Contabeis (1997). Professor do Departamento de Psicologia e Colaborador do Programa de Pés-graduagao
em Saude e Ambiente da UFMA; Lider do Grupo de Estudos e Pesquisas em Fenomenologia e Psicologia
Fenomenologica.
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parcelamento para tratamentos estéticos. A esséncia da sociedade contemporanea
€ de uma vida financeira voltada preferencialmente por acoes de consumo e
contracao de dividas como processos “naturais” da condicao de ser-no-mundo,
nesse sentido os homens contemporaneos sao seres-para-0-cConsumo, seres-para-
o-endividamento. O numero de endividados e consumistas cresce em escala
exponencial, esse modo de vida se naturalizou. A psicologia fenomenologica
fornece condicoes de “ver” diretamente como o homem contemporaneo esta-
no-mundo e se configura numa atitude intelectual rigorosa de analise do vivido.
As evidéncias atuais mostram a emergéncia de uma cultura do endividamento e
do consumismo que é “estimulada” pelas estratégias capitalistas de subjetivacao,
culturas que foram naturalizadas na sociedade contemporanea. A Psicologia
Fenomenologica é capaz de contribuir para clarificar a emergéncia do modo de
ser e estar no mundo que o homem, em atitude ingénua escolheu se manter. A
fenomenologia enquanto atitude intelectual pode permitir ao homem em situacao
de crise e perda de sentido da vida, por apego ao consumismo ou endividado, a
possibilidade de (des) naturaliza-los. A naturalizacao das praticas de consumo e
de endividamento, principalmente, as praticas de estimulo ao endividamento, se
constituem como modos de ser-do-endividado e podem vir-a-ser re-significadas
caso 0 homem em crise se permita ver tal condicao.

Palavras-chaves: psicologia fenomenoldgica; fenomenologia; mundo-da-
vida; vida financeira; endividamento; consumismo.

INTRODUCAO

Financeirizacao da vida, endividamento e consumismo sao
fenOmenos caracteristicos da cultura contemporanea. FenOmenos
estes nos quais o apego ao dinheiro, a tomada de crédito,
ao endividamento e ao consumismo se fazem cada vez mais
presentes. Estes fendmenos possibilitam repensar a existéncia,
preferencialmente nas relacoes que sao possiveis de se estabelecer
com o mundo da vida contemporaneo costumeiramente atravessado
por relacoes crediticias e financeiras. Tais questoes estao diretamente
relacionadas com o modo de ser e estar no mundo do homem
contemporaneo, ou seja, com o estilo de vida resultante das escolhas
e das circunstancias que se revelam para mim e a muitos de nos
que em algdum momento escolhem endividar-se ou tornam-se
endividados passivamente.
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Como profissional oriundo da area contabil-financeira e com
formacao em Psicologia, tenho intencionalmente buscado realizar
dialogos que possibilitem conhecer e compreender as relacoes do
homem com o mundo, mediados pelo dinheiro, crédito e tecnologia.
Nesse dialogo Filosofia, Sociologia, Direito e Psicologia sao areas
do conhecimento que ampliam e tangenciam reflexdes sempre de
modo compreensivo e nao explicativo natural.

De 1997 a 2000 desenvolvi estudos sobre o sistema de
cartoes de crédito no pais:, periodo no qual foi possivel conhecer
e compreender como o sistema mantém estratégias para conceder
crédito, cobrar e calcular o risco das operacoes. Nestes estudos,
busquei compreender empirica e cientificamente como as empresas
conduziam suas politicas e analise da relacao entre risco e cobranca
na concessao do crédito. Este estudo quantitativo nao avancou em
dialogos nem com a filosofia, tampouco com a psicologia, pois a
imersao feita era no mundo da ciéncia financeira, época na qual
defendi ingenuamente as “leis” dessa area de conhecimento.
Trabalho nao menos importante, mas essencial para conhecer um
dos lados da moeda tao presente nas relacoes de consumo atual.

No periodo de 2008 a 2011 trilhei um caminho direto ao
mundo da vida, via livros de “autoajuda” financeira e suas relacoes
com consumo, o capitalismo e a hipermodernidade, tendo como
modos de ver a Fenomenologia e a Teoria Critica. A reuniao de areas
criticas a matematizacao da vida e da sociedade, possibilitaram (des)
naturalizar o cenario contemporaneo das estratégias capitalistas
de subjetivacao implicitas no mundo do crédito e do consumo. O
modo escolhido foi o fenomenologico que busca ver em “carne
e 0Ss0”, como nos ensina Guimaraes (2008) citando Husserl os
fendbmenos que surgiram nessa caminhada. Reunir inquietacoes e

3 Este estudo resultou no livro: Sistema de Cartdes de Crédito no Brasil: andlise das politicas de crédito,
risco e retorno, publicado pela EDUFMA em 2008.
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pensamentos de areas diferentes e inclinar-se sobre a aproximacao
entre as financas e a psicologia tém sido um exercicio intelectual e
vivencial cada vez mais proficuo.

Nesse processo de “escavacao” fenomenoldgica apareceram
um universo de livros, estudos e pesquisas que tem se constituido
nas evidéncias que testemunham a historica relacao entre dinheiro
e subjetividade, hoje cada vez mais encoberta pela técnica. A
aproximacao com os estudos de Georg Simmel e outros autores
da Psicologia Econ6mica revelam, cada vez mais, um campo de
possibilidades de investigacao.

No presente artigo tentarei demonstrar como no mundo da
vida contemporaneo, que aqui escolho para nomear mundo da vida
financeira, pois no atual momento da sociedade contemporanea as
relacoes estao cada vez mais marcadas pelo Deus- Dinheiro, como
nos assegura Simmel. Teorizar e ver o mundo da vida como tema
central revela outros inumeros fendmenos que demonstram o grau
de saude e adoecimento dos homens no mundo da vida.

As evidéncias que se apresentam diariamente na midia
televisiva, impressa e virtual confirmam o quanto o dinheiro, o
consumismo e o endividamento se tornaram elementos centrais
da vida contemporanea. Borba (2015) identificou alguns desses
movimentos irracionais na busca do consumo e do endividamento
como fendbmenos “psicopatologicos” relacionados ao dinheiro.
Os constantes anuncios de luta para obter dinheiro e consumir,
em geral apontam concretamente quao violenta estao as relacoes
intersubjetivas. Em geral, a violéncia é cometida para adquirir o
patrimonio alheio ou objetos de consumo que nao sao possiveis de
serem adquiridos pelo trabalho. Assaltos, sequestros, corrupcao ativa
e passiva, desvio de verbas, lavagem de dinheiro, assaltos seguidos
de morte etc.. sao alguns dos exemplos que demonstram que 0s
valores associados ao dinheiro, tornaram-se superiores a vida.
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Os levantamentos que tenho realizado em jornais sensacionalistas
e nos de gdrande circulacao, demonstram e até ridicularizam aqueles
que “matam por R$ 2,00, R$ 10,00 etc. Programas de auditorio
também se apropriam das vivéncias de consumistas e endividados
para aumentarem suas audiéncias, polemizam, formam opinioes,
banalizam. Ha uma banalizacao, criminalizacao com analises
superficiais. E preciso compreender o qué € que origina estes atos
irracionais numa sociedade tao “racional”.

Naturalizar fendbmenos humanos e sociais, “patologias”
individuais e/ou sociais tem sido uma constante realidade e que so
contribui para o processo de medicalizacao. “Patologias” diretamente
ligadas ao dinheiro, tais como a avareza, o individualismo exacerbado,
a corrupcao e o consumismo tem sido um foco de muitos meios
de comunicacdao e na maioria das vezes ha uma. Trazem também
inumeros exemplos dos problemas que caminham lado a lado
com o dinheiro, tais como: avareza, pobreza, luxo, esbanjamento,
mesquinhez, sucesso, fracasso, traicao, compra e venda de pessoas e
acima de tudo a “discreta” tentativa de hiperfinanceirizar as relacoes
humanas e sociais.

Nesse campo minado de sentidos, a Industria Cultural
contemporanea tem construido dia a dia mecanismos para manter
aingenuidade, o comportamento de massa e o0 consumo motivado
pela emocao, pela satisfacao momentanea e efémera, tudo isso
respaldado em estratégias que mantém um modo de ser pautado
numa racionalidade instrumental onde prevalecem a valorizacao da
técnica e do dinheiro em detrimento da vida e dos valores humanos.
O Ter como modo de Ser, a racionalidade e o pensamento contabil,
0 consumismo e o endividamento podem ser indicados como
tracos fiéis do estilo de vida contemporaneo onde habita 0 homem
consumista e endividado. Tracos estes que neste estudo ganha um
contorno mais evidente, porque nao dizer, revelam a concretude
existencial da sociedade /iguida moderna. (BAUMAN, 2010)
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Eis a minha intencao! Por fim, o objetivo deste texto é (des)
velar as estratégias de “financeirizacao” da vida que tem, se tornado
um modo de retratar os modos de existir e que marcam a plenitude
do racionalismo instrumental, da matematizacao da vida e do
pensamento calculista (SIMMEL, 1898).

Pensando na inseparabilidade dos aspectos clinicos dos
aspectos sociais, apresento reflexoes iniciais que “ousam” (des) velar
aspectos que podem ser pensados nas diferentes fenomenologias e
filosofias da existéncia como contribuicoes para as praticas na clinica
e no social, quer seja em instituicoes ou relacoes de consumo.

A psicologia clinica de base cientifico-natural insiste em
categorizar o individuo como “doente”, como um “sintoma”,
integrando-o a um diagnostico pré-dado, eis a influéncia que recebeu
do modelo médico patologizante que a doenca antes da saude, o ser
doente antes do ser saudavel, ou o que ha de saudavel na vida em
adoecimento. Quanta ingenuidade nos dirda Husserl (2009). Diante
disso, a Fenomenologia e a Psicologia Fenomenolodgica se insurgem
e questionam o positivismo, a positividade da vida, a “métrica” da
subjetividade e a tentativa de “enquadrar” o homem em categorias
cientifico-naturais. Psicologos, fenomendlogos, existencialistas,
filosofos, por outro lado insistem em deixar 0 homem no mundo
da vida, em movimento, lancado ao mundo.

Para cumprir essa proposta apresento brevemente: primeiro a
dicotomia mundo da vida e mundo da ciéncia, em seguida percorro
a psicologia fenomenologica a partir do olhar de Edmund Husserl e
de comentadores contemporaneos e, por fim, discutirei o cenario
das culturas do endividamento e do consumismo como “um” modo
possivel de acessar a esséncia da concretude existencial.

Para a reflexao proposta parto de dados da realidade tais como
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indicadores econdmicos e sociais, livros de autoajuda financeira, da
Estratégia Nacional de Educacao Financeira (ENEF), a de indicadores
de endividamento e inadimpléncia das familias brasileiras e muitos
outros que sao utilizados pela ciéncia como “provas” de crescimento,
de progresso e evidéncias cientificas do desenvolvimento, foram aqui
(des) cobertos em busca de seus fundamentos no mundo da vida.

A Pesquisa de Endividamento e Inadimpléncia do Consumidor
(Peic) tem como obijetivo orientar empresarios dos setores de comércio
de bens, servicos e turismo quanto a utilizacao do crédito, o que
eles mesmos chamam de ferramenta estratégica para alavancar as
vendas. Esta pesquisa encomendada pela Confederacao Nacional
do Comércio - CNC, permite a categoria que representa o lado do
capitalista, acompanhar o perfil de endividamento do consumidor. A
pesquisa intitulada Endividamento e Inadimpléncia do Consumidor
visa fornecer informacoes sobre o nivel de comprometimento da
renda do consumidor com dividas, contas e dividas em atraso, e sua
percepcao em relacao a capacidade de pagamento. A PEIC, apurada
mensalmente pela CNC, coleta dados em todas as capitais dos Estados
e no Distrito Federal com aproximadamente 18 mil consumidores.

2 A VIVENCIA FINANCEIRA A PARTIR DA COMPREENSAO DO
MUNDO DA VIDA CONTEMPORANEO.

A realidade das pesquisas sobre endividamento e inadimpléncia
€ uma matematizacao da realidade vivenciada por centenas
de pessoas e esta que tem se apresentado nos meus estudos
preliminares, assim como, da reflexao e do didlogo com teoricos
que trago aqui um olhar sobre o entrelacamento entre vida e as
questoes que envolvem as financas contemporaneas, dentre elas o
proprio adoecimento existencial.
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Utilizarei como exemplo os dados divulgados pela Pesquisa
de Endividamento e Inadimpléncia do Consumidor (PEIC) da
Confederacao Nacional do Comércio (CNC). Estes indicam que o
endividamento dos consumidores no que diz respeito ao percentual
de familias endividadas aumentou em abril de 2015. O interessante
€ que a matematizacao das explicacoes sobre as relacoes entre
consumo e endividamento evidenciam escolhas, apenas intervalos
matematicos, mas nao buscam os fundamentos do processo de
endividamento.

Esse rigor na analise do processo de endividamento e consumo
pode ser encontrado em Husserl na obra A Filosofia como ciéncia
de rigor (1965) que ao criticar o psicologismo, o0 objetivismo, 0
historicismo e o cientificismo deixou elementos para compreender
a esséncia da humanidade.

Por isso compreender o consumismo e o endividamento como
fendbmenos naturalizados coloca diante de mim a heranca husserliana
e a responsabilidade de compreender e elencar possiveis “saidas”
reflexivas para re-estabelecer o lugar que o mundo e a vida ocupam
hoje. Deixou-nos assim a missao de repensar o mundo-da-vida,
contrapondo-o a perspectiva cientifica, explicativa e matematizante
de naturalizacao do mundo, da vida e da consciéncia.

Na tentativa de apontar dois modos equivocados de explicar
a realidade Husserl no artigo A ingenuidade da ciéncia (2009)
mostra dois tipos de ingenuidade: a primeira é a razao enquanto
um problema, um enigma, a razao enquanto pressuposicao dela
mesma; a segunda ingenuidade consiste em como o cientista
considerado homem maduro e esclarecido e nas suas palavras
um: “homem de razao é uma subjetividade que atua (/ungieren)”
carrega em seu trabalho pressuposicoes. A segunda ingenuidade é
a desconsideracao da historicidade.
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Nesse sentido, torna-se ingénuo sustentar o endividamento
individual e das familias como um fendmeno isolado. E necessario
com isso (des) cobrir que historicamente a sociedade tem sido levada
a aceitar a cultura do consumo e do endividamento como um modo
devida, um modo de ser, e na mesma medida que as patologias que
dela surgem tornam-se “doencas” e nao processos de adoecimento
relacionadas as escolas existenciais. O que vejo atualmente é uma
absolutizacao do endividamento, a psicologizacao e a judicializacao
das relacao de consumo.

De acordo com Guimaraes (2010, p. 2): “O psicologismo é a
obsolutizacao do fato psicolégico. Tudo decorre da vida psiquica.
Psique é a chave da decifracao de todos os mistérios que envolvem
a existéncia humana”. O autor argumenta ser o combate ao
psicologismo a motivacao central que impele Husserl na criacao da
fenomenologia, e nao seria diferente para mim hoje nao manter
o foco na clarificacao dos interesses do psicologismo no cenario
contemporaneo. Vejo um retorno ao mentalismo, as explicacoes
cientifico naturais e a toda tentativa de adormecer a reflexao em
busca de fundamentos rigorosos.

Interessado nas questoes que envolviam a Psicologia, a Logica,
a Matematica e a Filosofia Husserl deixou um legado de reflexoes
muito pontuais que sugerem um novo modo de fazer psicologia,
filosofia e ciéncias, inaugurando por assim dizer o0 movimento
fenomenologico que: “desenvolve preocupacoes radicais com a
questao da estrutura da existéncia humana, para além da idéia
de fato psiquico como fundamento de qualquer modo de saber.”
(GUIMARAES, 2010, p. 3)

A existéncia humana é para a fenomenologia tema central na
analise intencional proposta pelo mestre Husserl e desenvolvida de
diferentes maneiras por outras fenomenologias e pelas filosofias
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da existéncia. Por isso, nao é possivel pensar o mundo da vida sem
compreender as estruturas sociais, politicas e econdmicas vigentes,
no caso deste ensaio, mundo da vida afetado pela financeirizacao
da sociedade e das relacoes intersubjetivas.

Hoje penso que algumas questoes iniciais podem orientar
nossas reflexoes: 1°.) De que mundo estamos falando? 22.) O
que diferencia o mundo da vida (Lesbenwelt) do mundo (termo
corriqueiramente utilizado pela ciéncia)? 3°.) Que contribuicoes pode
dar a psicologia fenomenologica para o desvelamento das questoes
que afetam o mundo da vida cotidiano, marcadamente sublinhado
pelo consumo, pelo dinheiro e pelo endividamento das pessoas?

O mundo proposto, apresentado e cultivado pelas ciéncias
positivas € o mundo fisico dotado de caracteristicas e propriedades
fisicas e em geral tratado pela ciéncia, de modo simplista, como um
lugar, um mundo artificial que utiliza um método tecnicizado. Diz
Husserl (2009, p. 8): “O método tecnicizado decorre de uma operacao
com signos e palavras irrefletidos, esvaziados de sua significacao e
de seus modos de validez originais e proprios.”

E isso € claramente percebido nas analises feitas pela PEIC
ja que tentam reduzir e nao reconduzir o fenbmeno as suas
origens, oferecendo sempre explicacoes em termos quantitativos e
percentuais. Como nos dira Husserl ciéncias de fatos tem linguagem
propria e sO pode se valer dessa mesma linguagem para terem seus
resultados compreendidos, pois no momento em que recorta a
realidade, congela 0 movimento, retira o carater vivo presente nas
analises, reduz e nao reconduz, veja:

A proporcdo de familias com conias ou dividas em atraso
acompanhou a alla do endividamento na comparacao mensa.
Na comparacao anual houve melhora do indicador. A moderacao
do crescimento do crédito para as famifias continua permitindo
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patamares menores de endividamentio e inadimpl/éncia este ano
em relacdo ao ano passado. Contudo, a alta do custo do crédito,
combinada com um cendrio menos favordvel no mercado de
trabalho, levou a uma piora na percepcao das familias em
relacao ao endividamento e a capacidade de pagdar as contas
em atraso. (PEIC, Abril 2075, p. 3)

Conforme discutem Ferraz (2004) e Struchiner (2007) a
fenomenologia husserliana trouxe para si a responsabilidade por re-
estabelecer o distanciamento e 0 esquecimento que a ciéncia deu
ao mundo da vida. Como assegura Ferraz (2004, p. 1): “O mundo-
da-vida esta oculto pela impregnacao dos resultados cientificos na
vida intuitiva.”

Os resultados cientificos jamais darao conta de conhecer
o fendbmeno em movimento, serd sempre um recorte temporal
da realidade. E preciso ter clareza sobre a validade temporal da
investigacao cientifico natural, bem como a ingenuidade que a
mantém e a servico de quem ela esta.

Se o0 mundo da vida esta impregnado de pressupostos
cientificos, como pode o homem entrar em contato com esse mundo
e sentir, inspirar a sua propria concretude existencial? Sentir a vida
pulsando nela mesmaz?

Guimaraes (2008) na direcao de ratificar o pensamento de
Husserl sobre o0 mundo da vida apresenta de modo claro como a
ciéncia tenta a todo custo enclausurar o mundo em seu tubo de ensaio.

2.1 Consideracoes sobre a Fenomenologia, a Psicologia e a
Psicologia fenomenolodgica

E preciso sempre reconhecer o grande impulso dado por
Edmund Husserl (1858-1938) e as oportunidades de estarmos aqui
hoje discutindo algumas de suas contribuicoes e daqueles que o
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seguiram, modificaram seu pensamento ou o reformularam. Nao me
recordo ter havido no seio da modernidade movimento filosofico
com preocupacao psicologica tao evidente e inovadora como o
fenomenoldgico.

Até hoje ao falarmos em Fenomenologia, cada um de nos
precisa ter sempre um cuidado em caracteriza-la, nao como
uma doutrina como fazem os leigos, prendendo-a em caixas
epistemologicas ou metodoldgicas, mas acima de tudo, como um
movimento dinamico, sério, rigoroso que caracteriza a sua propria
esséncia e existéncia a de ser “fluxo”. Fluxo de pensamentos, acoes
e reflexoes sobre o vivido sempre dispostas a lancar-se no mundo
da vida para compartilhamento.

Estar hoje lendo a realidade assim como ela se apresenta é
a evidéncia que para cada um de nos, ratificando o que o proprio
Husserl fez, a tarefa central da Filosofia e das Ciéncias é “estar a
servico da humanidade”. Reconduzi-la aos seus fundamentos.

A fenomenologia nao é uma filosofia, uma metodologia ou
uma epistemologia de gabinete. Ela é a ciéncia do mundo da vida,
mundo repleto de sentidos.

A Fenomenologia nao € uma simples ferramenta como propéoem
alguns modos de ver da Psicologia. Ela é segundo Husserl (1990) uma
atitude e um método intelectual e de rigor. A fenomenologia nao pode
e nem deve ser usada como uma ferramenta, pois ela traz em si mesma
um conjunto interligado de conceitos que se retirados do seu contexto
inadequadamente impedem a compreensao do que ela propoe. Alguns
autores insistem em dar um carater instrumental a Fenomenologia, ou
seja, quer de método, quer de técnica. Enganam-se, pois ao fazerem
isso rompem com 0s ensinamentos de Husserl (2009) principalmente
quando ele destaca o carater ingénuo dos cientistas.
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Como ensina nos Husserl a Filosofia e a Psicologia nao devem
andar separadas, mas proximas. Cada uma tém modos e orientacoes
proprias de ver a consciéncia. A psicologia de modo “empirico”
como uma continuidade da natureza e a fenomenologia de modo
“puro”, ou seja, a propria consciéncia na orientacao fenomenologica.
(HUSSERL, 1965)

A Psicologia Fenomenoldgica é o caminho de acessar o vivido
que se revela a consciéncia de modo intencional, sem subterfugios,
sem a priori, sem teorias que “expliguem” a consciéncia, mas antes
de tudo a compreendam em seu fluxo.

2.2 Por uma Psicologia Fenomenoldgica da vivéncia financeira

Em se tratando do ver direto a vivéncia financeira contemporanea,
defendo a tese de que o psicologo tem nela um cenario fértil para
compreender os caminhos como 0 homem lida com o dinheiro, com
os apelos de consumo e crédito facil, buscando como este fenbmeno
se revela a consciéncia. Fazendo é possivel problematizar o sentido
e o significado que o dinheiro tem para 0 homem contemporaneo
e as implicacoes deste para a subjetividade.

Nessa direcao Simmel (2000, p.56) parece acolher nossa ideia
e adverte que o psicologo precisa considerar essa importancia:

(..) a fome de dinheiro é o estado permanente da alma, tipico
de uma economia monetiria realizada. Isso explica porque é
que o psicologo nao pode absolutamente ignorar o queixume
frequente de que o Dinheiro seria o Deus do nosso tempo,
e porque pode, decerio, deter-se nele e descobrir relacoes
significativas entre duas representacoes, pois é um privilégio
da psicologia ndo poder incorrer em actos blasfemos.

A relacao terapéutica, portanto, € uma relacao profissional de
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compreensao e ajuda, na qual cabe ao psicologo evitar pré-julgamentos
e uso de formulas para “resolver” o problema do outro. Partindo da
psicologia fenomenoldgica de Edmund Husserl e de contribuicoes de
outras fenomenologias e de filosofias da existéncia ele pode, utilizando
a atitude e o método fenomenologico, ampliar a consciéncia do seu
“paciente” no sentido de mostrar a pessoa os horizontes possiveis do
exercicio da sua liberdade e das escolhas que faz no mundo.

Diante dos fenOmenos que aparecem a consciéncia, o que
pretende a Psicologia Fenomenologica?

Quem melhor pode ser consultado para responder a essa
questao é o proprio Husserl em sua obra Phenomenological
Psychology (1925/1977) e alguns dos seus comentadores que
se preocupam em estabelecer a fiel relacao entre psicologia e
fenomenologia, dentre eles estao Forghieri (2002), Penna (2006),
Goto (2008), Giorgi e Sousa (2010), Sokolowski (2010). Psicologia
Fenomenoldgica é Psicologia Pura e Intencional, pois Husserl
assegura soO ser possivel a Psicologia retornar ao fundamento por
meio da fenomenologia, deixando de lado a perspectiva cientifico
natural que a fez tornar-se ciéncia natural da consciéncia.

Giorgi e Sousa (2010, p. 45) oferece uma resposta a questao:

A Psicologia Fenomenologica distingue-se pelo seu caidter
reflexivo, Ndo sendo a consciéncia autoclarificadora, de
forma imediata, sobre o conteudo dos atos intencionars,
necessitaid de os explicar a posteriori. Dando estes
passos, Husserl ndo excluindo o dmbito de acao da
psicologia experimental, desvela um novo horizonte de
investidacao a andlise fenomenologica da consciéncia
intencional. Um conftributo noidvel era dado, abolindo uma
visdo exclusivamente naturalista da consciéncia humana.

A Psicologia Fenomenoldgica permite ao homem em crise
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buscar horizontes e abertura no modo de ver os fen6menos que se
apresentam a ele, a fim de que seja possivel perceber o modo como
tem conduzido sua existéncia e 0 modo como se relaciona com 0s
outros no mundo. Cabe ao psicologo auxiliar nessa caminhada.

Nessa direcao, os adeptos da psicologia fenomenolbgica
buscam ampliar as relacées consciéncia-mundo da vida e para isso
€ necessaria uma epoché, ou seja, suspender temporariamente o
uso de “ferramentas” tedricas ou metodoldgicas que sao oferecidas
pelas ciéncias, dentre elas a propria fenomenologdia.

A fenomenologia é a ciéncia do mundo da vida. Sokolowski (2010)

Goto (2008) tem se destacado como um dos autores centrais
na retomada dos fundamentos da psicologia fenomenoldgica no
pais, dando destaque as suas relacoes com Edith Stein, discipula
com quem Husserl manteve grande dialogo.

O vivido é a chave e a “doutrina” da propria existéncia. Ao
psicologo cabe desvelar os sentidos que estao encobertos no vivido.
Assim, a psicologia clinica na perspectiva fenomenoldgica nao esta
desvinculada do social*, ela é sempre ligada ao social, ao mundo da
vida (HUSSERL, 2012/ GUIMARAES, 2010).

O psicologo deve possibilitar o desvelamento dos fendmenos,
promovendo a saida da atitude ingénua, ou seja, levando o homem a
assumir o absurdo e a responsabilidade da sua propria existéncia. A atitude
transcendental possibilitard a saida da atitude ingénua imobilizando o
homem diante das inconstancia do mundo da vida contemporaneo.

2.3 O mundo, o dinheiro e 0 “mundo de endividados”.

O dinheiro sempre fez parte da vida do homem em sociedade.

* Nesse sentido foi apresentado por Borba neste congresso comunicagio oral que retrata essa discussio.
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Inicialmente foram as trocas que legitimaram o acesso a ideia de valor,
com a “invencao” e institucionalizacao da moeda, depois das cédulas
de dinheiro, do cheque e por ultimo dos cartoes de débito e crédito.

A racionalizacao destes meios de pagamento foi impulsionada
até a sua inclusao na logica do “mundo virtual” e das tecnologias
de comunicacao. A juncao de tecnologias da informacao com
tecnologias da comunicacao tornaram o mundo do dinheiro, o
mundo do crédito e o mundo do consumo portas de entrada para
0 mundo dos endividados.

ApOs 0 “sucesso” da logica consumista como “estilo de vida” e
do endividamento é percebido na naturalizacao dos estilos de vida,
estilos de Ser, ser-para-o-consumo e ser-endividado sao determinantes
da sociedade capitalista. O consumista e o endividado acreditam que
para serem socialmente aceitos é necessario ter e ao ter perdem-se
no vazio da escolha, da preocupacao e do sofrimento de ansiedade
constante que os apelos de consumo e as dividas lhe impoem.

O aumento do numero de endividados e consumistas ¢ um
fendbmeno cada vez mais evidente e comprovado pelas ciéncias de
fato. Estas ciéncias buscam através das suas pesquisas explicar as
“razoes” do endividamento, do consumismo, desses novos estilos
de Ser. Por optarem por “explicar”, nao buscam (des) cobrir e (des)
velar as razoes que indicam a existéncia destes fendmenos, cabe
entao a Fenomenologia essa tarefa.

Instituicoes publicas como Banco Central, e instituicoes
privadas como a Federacao Brasileira de Bancos - FEBRABAM, Banco
Itau, as federacoes de comércio das cidades, os Clubes de Diretores
Logistas - CDL s, 0s bancos privados, as empresas de consignacao,
as administradoras de cartao de crédito e inumeros outros Orgaos
do segmento privado, principalmente 0os comerciantes tém nestas
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pesquisas o instrumento ideal para manter essa ldgica instrumental
e ampliar a Raca de Endividados.

Acredito que criamos uma “Raca de Endividados:”.

Raca que esta comprometida com o uso de cartoes de crédito e
o refinanciamento de dividas, o que indica também a necessidade de
investigar o modo de ser do endividado, conhecendo o qué é que faz
com que ele se endivide e qual o sentido tem o endividamento para ele.
Nao basta apenas parametrizar dados e buscar explicacoes naturalizantes.

Vejo que uma das respostas possiveis seja 0 acesso facilitado
ao crédito e o interesse que as instituicoes financeiras, bancos e
administradoras de cartao tém para que o consumidor continue
devendo. Diferente de décadas anteriores, dever agora, pode ser
desagradavel para o consumidor, mas para estas instituicoes € um
6timo negocio. Diante deste cenario é que alguns 6rgaos de protecao
e defesa do consumidor mostram-se preocupados com os problemas
oriundos do sobreendividamento e inadimpléncia.

Os aposentados, idosos e servidores publicos sao, em geral,
0s maiores atingidos pelo problema relacionados a endividamento
e sobreendividamento advindo de consignacoes em folha de
pagamento. Chegando, muitas vezes, ao que 0s juristas chamam
de sobrendividamento ou endividamento cronico.

Marques (2006 apud Slomp, 2008, p. 113) afirma que o
endividamento cronico ou superendividamento é: “a impossibilidade
global de o devedor pessoa fisica, consumidor, leigo e de boa-fé,
pagar todas as suas dividas atuais e futuras de consumo (excluidas
as dividas com o Fisco, oriundas de delitos e de alimentos).”

3 Zygmunt Bauman utiliza o termo Raga de Devedores. Eu preferi chamar de raga de endividados em fungio
da ligacao direta com a cultura do endividamento e também pelos dados obtidos sobre endividamento.
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Nesse caso, se 0 endividado esta em situacao cronica ha que
se compreender o qué e em que situacoes esse modo de ser se
manifesta e, qual o sentido e o significado que ele tem para o ser-
endividado endividar-se. Compreender o endividamento pessoal
como campo de investigacao da Psicologia Econdmica foi o objetivo
que Silva (2009) realizou em seu estudo fenomenoldgico para
conhecer e compreender como o0 endividamento era tratado na
literatura cientifica. Uma das conclusoes da autora ao tratar da relacao
entre endividamento e consumismo € o fato de que endividar-se é
aceitar para si a condicao de ser-endividado de modo natural, ou seja,
o endividado esta diante da atitude natural e pensa “racionalmente”
na sua vivéncia e nas pseudosolucoes que lhe sao apresentadas :

Na atitude natural digo: a solucao é negociar as dividas e propor
uma reeducacdo ao ser que se endivida. Mas apenas renegociar
a divida e tentar conscientizar os sobreendjividados ativos sobre a
necessidade de manter um controle financeiro, em alguns casos,
talvez ndo resolva esta situacao, que pode ressurdir. Acreditamos
que uma compreensdo do significado do endividamento para
aquele que vivencia isto, pode ajudd-lo a lidar com a situacao.

Os proprios empresarios do mercado de crédito e cobranca
tomaram frente ao problema do endividamento e foram os primeiros
interessados nesse fen6meno, ora para conté-lo e logo depois para
dele tirar proveito como um negocio.

Talvez uma das respostas seja o acesso facilitado ao crédito e
o interesse que as instituicoes financeiras, bancos e administradoras
de cartao tém para que o consumidor continue devendo. Diferente
de décadas anteriores, dever agora, pode ser desagradavel para
0 consumidor, mas para estas instituicoes € um 6timo negocio.
Diante deste cenario é que alguns 6rgaos de protecao e defesa do
consumidor mostram-se preocupados com o0s problemas oriundos
do sobrendividamento e inadimpléncia.
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E preciso destacar que os aposentados, idosos e servidores
publicos sao, em geral, os maiores atingidos pelo problema relacionados
a endividamento e sobreendividamento advindo de consignacoes
em folha de pagamento. Chegando, muitas vezes, ao que 0s juristas
chamam de sobrendividamento ou endividamento cronico.

Diante dos dados que sao revelados nas pesquisas, nos jornais
televisivos e nas entrevistas com endividados, em geral, posso inferir
que o endividamento ocorre principalmente devido ao consumo além da
capacidade de pagamento do consumidor, soma-se aisso 0 USo excessivo
de financiamento facilmente obtidos em terminais de autoatendimento
e do parcelamento em cartao de crédito. O parcelamento com cartao
de crédito oferece valores minimos ao usuario, que na hora de pagar a
fatura é capturado pela ingenuidade e opta pelo parcelamento minino
ou contrai nova divida. A grande maioria da populacao nao consegue
quitar sua divida inicial e arrola exponecialmente o seu débito com a
administradora de cartao ou com a instituicao financeira naturalizando
o endividamento e o sofrimento dele oriundo.

No meio virtual existem varios estudos disponiveis que
caminham na direcao de comprovar a “propensao” ao endividamento.

Outros estudos sao necessarios para continuar este processo
de (des) cobrimento das intencoes dos agentes do sistema capitalista
que intencionam manter o ciclo de endividamento, assim como
diretamente com o endividado para compreender as razoes, dita por
ele mesmo, em primeira pessoa, que o0 mantém em atitude ingénua.

CONSIDERACOES FINAIS

Conforme ja mencionei neste estudo, a relacao do homem
com o dinheiro e os seus subprodutos influi na construcao da
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subjetividade e das relacoes intersubjetivas que estabelecemos no
mundo da vida. E estas relacoes indicam escolhas em relacao ao
modo de vida, ao modo de ser e estar no mundo.

Considero que ha um caminho possivel: aquele que alimenta sempre
aescolha e aliberdade de poder tomar decisoes pré-reflexivamente, bem
como a tomada de consciéncia para assumir as responsabilidades pelas
escolhas que se faz. Nao ha como se culpabilizar, nem o homem, nem o
sistemna, pois um esta sempre em relacao ao outro. Ambos se entrelacam
nesse emaranhado mundo de sentidos.

Procurei no decorrer deste texto ratificar a importancia
que a analise fenomenoldgica possibilitada pela fenomenologia
husserliana, enquanto atitude e método de rigor, pode permitir ao
investigador um outro olhar sobre as relacoes de consumo, que nao
seja aquelas marcadas, apenas pela judicializacao, psicologizacao
ou pela tecnificacao destas.

E bem verdade que ao concluir este ensaio eu deixo mais
questoes e inquietacoes do que me coloco com a pretensao de
apresentar respostas. Enquanto psicologo, continuo pensando que
devo contribuir com a saude existencial daqueles com quem mantenho
contato, por isso acredito ser esta a missao de uma psicologia
contemporanea, que se preocupa mais com a saude, a fim de evitar
ainda o adoecimento existencial do homem contemporaneo. Ajudar, por
meio da desnaturalizacao das culturas do consumo e do endividamento,
o0 homem a encontrar o sentido de sua vida, pensar no seu projeto
existencial e na sua responsabilidade no exercicio da liberdade,
possibilitando a ele um outro olhar sob as relacoes que mantém com
0 dinheiro, com o0 consumo e com o endividamento.

A proposta inicial deste texto, para efeito de recordacao, teve como fio
condutor a fenomenologia, a psicologia fenomenologica e as contribuicoes
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de leituras que possam permitir compreender a vida contemporanea
permeada pelos ideais de felicidade instantanea, consumismo exacerbado
e sobreendividamento. Para tanto, reuni algumas reflexdes que buscaram
atender aos objetivos visados segundo minha 6tica, mas devo confessar
que usei e abusei do recurso da repeticdo. Fui e voltei intencionalmente
a estes a fim de proporcionar ao leitor, um outro olhar, nao naturalizante
das culturas do consumismo e do endividamento.
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