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1. INTRODUCAO

Verifica-se, na atualidade, uma adesao crescente as correntes
que dividem a humanidade em dois grupos antagonicos: os homens
e as pessoas, sendo somente este ultimo grupo titular de direitos.

Erigiu-se, a partir de uma compreensao equivocada do
dualismo antropologico cartesiano e do entendimento lockeano
sobre identidade pessoal, a ideia de que nem todos os homens
sao pessoas. O termo ‘pessoa’ tem sido reservado exclusivamente
para aqueles que se encontram no exercicio da sua racionalidade e
autodeterminacao, em suma, consciéncia.

O presente artigo, a partir da fenomenologia de Edmund
Husserl (2006), busca encontrar a unidade perdida entre homem e
pessoa, demonstrando que a consciéncia nao pode ser encarada
como uma dimensao material, biologica.
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A consciéncia encontra-se na dimensao metafisica e o seu
desenvolvimento, ainda que em potencial, ¢ inerente a esséncia
humana. Se a consciéncia, da forma como é compreendida por
Husserl, é o elemento que caracteriza tanto o homem quanto
a pessoa, qualquer homem é pessoa, ainda que nao haja uma
racionalidade atual. Portanto, inexistem quaisquer requisitos
extrinsecos a serem cumpridos pelo homem para merecer a
qualificacao de pessoa, basta ser humano.

2. A FENOMENOLOGIA

A fenomenologia é um movimento filosofico fundado por
Edmund Husserl (2006) que o define como uma ciéncia de esséncias.
Husserl (2006) com o seu método de investigacao busca apreender
o fendbmeno; ir ao encontro das coisas mesmas, sem expectativas,
pré-conceitos e pré-julgamentos, captando assim o objeto em sua
simples aparicao ou manifestacao.

Husserl (2006) distancia-se do positivismo, pois esta preocupado
em compreender o sentido dos fatos e nao seu funcionamento. A
fenomenologia nao é, entao, uma ciéncia dos fatos, visto que seu
foco esta no fendmeno vivido enquanto tal. O ponto de partida das
investigacoes é a vivéncia do objeto que se evidencia.

Através do método fenomenoldgico, o filosofo alemao objetiva
responder a seguinte pergunta: Como € que a coisa vem a dar-se
ela mesma na consciéncia, como se constitui ela em objeto para
mim? Seu projeto debruca-se sobre a primeira interrogacao kantiana?,
todavia, Husserl (2006) nao admite a existéncia de formas puras e
de uma consciéncia legisladora, antes estuda a consciéncia viva que
exprime e da sentido a experiéncia.

2 Ver KANT, I. Légica. Trad.: Guido Anténio de Almeida. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003.
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Enquanto realista ontoldgico e idealista gnosiologico, Kant
defendia ser o fenbmeno o limite do conhecimento. Conhece-se
apenas o fendmeno, ou seja, como o objeto aparece para o sujeito
com as suas limitacoes. As limitacoes sao do sujeito e nao do objeto,
sendo o conhecimento limitado porque o0s instrumentos humanos
para conhecer a realidade sao deficitarios. A perspectiva que se tem
da realidade é uma dimensao fenoménica; o que a coisa é em Si
mesma esta fora de alcance?.

Para Husserl (2006), Kant limitava, equivocadamente, o campo
de investigacao a ser percorrido, restringindo a possibilidade do
conhecimento aos fenbmeno a luz dos juizos sintéticos a priori.

Em virtude disso, aos olhos de Husserl (2006) apenas a
fenomenologia formula a questao transcendental em sua plena
universalidade. Em sua concepcao, a questao sobre como o
conhecimento é possivel remete a outra questao, a saber, como a
subjetividade pode ter acesso a objetos transcendentes em geral.

Ndao é - ‘Como posso eu, este homem, atingir nas
minhas vivéncias um ser em si, fora de mim?’ - Fm vez
desta pergunia, de antemado ambigua e - em virtude da
sua carga ftranscendente - complexa e multifacetada,
surge agora a questdo fundamental pura: ‘Como pode
o fenomeno puro do conhecimento atingir aldo que
lhe ndo é imanente, como pode o conhecimento
(absolutamente dado em si mesmo) atingdir algo que nao
se dd em si absolutamente? F como pode compreender-

se este atingir?” (HUSSERL, 7990, p.27 drifo no original).

Husserl (2006) é um realista gnosiologico, pois entende que o
ponto de partida do conhecimento é o fendmeno, sendo possivel
chegar a esséncia, a coisa em si através do método fenomenologico.
O método da critica do conhecimento é fenomenologico; a

3 Para um maior aprofundamento, ver KANT, I. Critica da Razio Pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e
Alexandre Fradique Morujao. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 5 ed, 2001.
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fenomenologia é a doutrina universal das esséncias, em que se
integra a ciéncia da esséncia do conhecimento.

Jodas as coisas que se mostram a nos, tratamos como
fenémenos, que conseguimos compreender o sentido.
Entretanto, o fato de se mostrarem ndo nos interessa tanto,
mas, sim, compreender o que sdo, isto é o seu sentido.
O grande problema da filosofia é buscar o sentido das
coisas, tanto de ordem fisica quanto de cardter cultural,
religioso efc, que se mostram a nos (ALES BELLO, 2006. p.19).

Essa compreensao somente torna-se possivel através de uma
série de operacoes que constituem o método fenomenologico.
Primeiramente, compreendemos o sentido das coisas através das
experiéncias da realidade. Intuimos imediatamente a esséncia dos
fatos que se apresentam a nossa consciéncia.

A fenomenologia reflete sobre um fenbmeno, sobre aquilo que se
mostra, ou seja, sua atencao dirige-se, nao as coisas, mas aos multiplos
modos subjetivos de doacao do objeto. Por essa razao, a fenomenologia
de Husserl (2006) pertence a tradicao da filosofia da consciéncia e esta
se caracteriza pela intencionalidade; é consciéncia de alguma coisa, pois
esta direcionada para um objeto intencional (70ema) que se manifesta
a um “eu”, segundo seus distintos modos de doacao.

Observa-se que a fenomenologia é um incessante movimento
de elucidacao que nos permite fundar a compreensao que temos
de n6s mesmos e a nossa acao na unidade de uma humanidade e
de uma historia. Husserl (2006) pretende descobrir nao apenas a
esséncia, o sentido das coisas, mas, principalmente, porque o ser
humano doa sentido e desvela os sentidos, mesmo quando seu
objeto € o proprio ser humano.

Em sua analise do ser humano, o filosofo chegara a conclusao
gue a consciéncia é o residuo fenomenologico que resiste a
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epoché. A consciéncia é o nucleo essencial do ser humano, nao
estd na matéria e nem sempre é atual. Husserl (2006), como se
demonstrara nas proximas linhas, sustenta que faz parte da esséncia
da consciéncia e logo de todo vivido a possibilidade de reflexao
perceptiva, da reflexao que apreende a existéncia absoluta.

3. SER HUMANO NAO E PESSOA?

René Descartes (1989) comeca verdadeiramente uma maneira
completamente nova de filosofar, que busca os seus fundamentos
ultimos no sujeito; busca-se na interioridade do ser pensante e no
rigor do método, o conhecimento verdadeiro.

A finalidade do método é garantir a certeza do conhecimento
através da observancia a risca de determinados preceitos, quais sejam:

O primeiro consistia em nunca aceitar como verdadeira
alguma coisa sem a conhecer evidentemente como tal (...).
O segundo era dividir cada uma das dificuldades que eu
havia de examinar em tanitas parcelas quanias fosse possivel
e necessdrio para melhor resolver. O terceiro, conduzir por
ordem os meus pensamenios, comecando pelos objectos
mais simples e mais fdceis de conhecer, para subir, pouco
a pouco, gradualmente até ao conhecimento dos mais
compostos; e, supondo mesmo certa ordem entre os que nao
se precedem naturalmente uns aos outros. F o dltimo, fazer
sempre enumeracoes Ido integras, e revisoes tdo gerais que
tivesse a certeza de nada omitir. (DESCARTES, 1989, p.57,58).

A partir dessas regras, Descartes (1989) tece a sua Primeira
Meditacao, colocando em questao tudo que aprendeu da tradicao,
todo o conhecimento adquirido e toda a ciéncia classica. Formula
uma duvida metddica para, depois de esvaziar-se de todas as
crencas, conhecimentos e sentidos; chegar a uma certeza imune
a0 questionamento cético.

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015 107



O conceito de pessoa a partir da fenomenologia husserliana

Entretanto, ao invés de enredar-se em um desespero cético,
Descartes (1989) a partir da duvida tem a certeza da res cogitans, do
ser pensante. Torna-se evidente que, nem tudo pode ser duvidoso,
pois o sujeito ao julgar que tudo é duvidoso, tem a certeza desse
seu julgamento e, por conseguinte, nao ha como manter uma davida
universal. A existéncia do pensamento é imune a duvida, pois para
duvidar, o sujeito precisa pensar.

F notando que esta verdade: penso,; logo existo, era tao
firme e tdo cerla que lodas as exitravaganites suposicoes
dos cépticos ndo eram capazes de abalar, julguei que
a podia aceitar, sem escrupulo, para primeiro principio
da filosofia que procurava (DESCARTES, 1989, p./4).

A duvida abre a via de acesso para o cogito e, ap0os estabelecer
a evidéncia do cogito, Descartes (1989) conclui que existe uma
coisa que pensa. A res coditans, € a primeira certeza e a partir dela,
Descartes (1989) intenta encontrar um alicerce solido para construir o
conhecimento cientifico. A filosofia que até entao era a ciéncia do ser,
prevalecendo a Ontologia, converte-se em teoria do conhecimento,
ou seja, busca-se primeiro definir as condicées do conhecimento.

Husserl, apesar de ser um herdeiro da tradicao cartesiana,
no sentido de, através da aplicacao do seu método, encontrar
como residuo fenomenolo6gico a consciéncia, supera a dificuldade
cartesiana do solipsismo, pois chega a certeza de que toda
consciéncia é intencional, toda consciéncia é consciéncia ‘de’, e de
que todo objeto é sempre objeto para uma consciéncia. E seguindo
esse caminho que se pode investigar como a subjetividade pode ter
acesso ao transcendente, como o conhecimento € possivel.

Sempre que 0 sujeito percepciona, representa, julga, raciocina,
€ absolutamente cristalino e certo, em relacao a percepcao que
percepciona isto e aquilo, e relativamente ao juizo que julga isto e
aquilo, e assim por diante (HUSSERL, 1990, p.54).
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O argumento do cogito sofreu uma série de objecoes por parte
de fil6sofos como Leibniz e Russell. Marcondes (2001, p.168) esclarece
qgue Leibniz criticou a circularidade do racionalismo cartesiano que,
em verdade, nao permitia inferir a existéncia do ‘eu’ a partir do
pensamento, uma vez que este ‘eu’ ja se encontrava supostamente
inserido no ‘eu penso’. No mesmo sentido, Russell sustentou que
0 argumento do cogito apenas permitia a inferéncia de que ha um
pensamento e ndao um ‘eu penso’, nao se pode estabelecer o que
€ 0 cogito, pois 0 conhecimento necessita de uma justificativa que
nao é possivel tomando-se apenas o cogifo como ponto de partida.
A evidéncia do cogito nao fornece os meios para explicar a verdade
alcancada antes revela tao-somente a existéncia do pensamento
puro viabilizado pela clareza do proprio ato de pensar.

A certeza da existéncia de uma substancia pensante rompe
com a ideia de um composto igual, haja vista que nao é sequer
possivel afirmar a existéncia do corpo, objeto material presente no
mundo externo. A coisa pensante nao tem historia e nao se ocupa
de si. O cogito ndao tem extensao, é apenas consciéncia.

A res coditans é a unica verdade, permanecendo todo o resto
ainda sob a duvida. Nao se pode saber quem € o ser humano, pois isso
demandaria a superacao do puro pensamento através dos sentidos,
da experiéncia e dos conhecimentos adquiridos, o que é justamente
rechacado pelo projeto filosofico de Descartes (1989). Esse raciocinio
culmina no chamado solipsismo cartesiano, isto €, no isolamento do
eu em relacao ao mundo exterior, incluindo seu proprio corpo.

Damasio (2009) aponta como aquilo que denominou o erro
de Descartes a separacao entre razao e emocao. Baseado em seu
estudo de pacientes neuroldgicos que apresentavam deficiéncias na
tomada de decisao e disturbios da emocao, o médico neurologista
construiu a hipotese do marcador somatico®, ou seja, a hipotese

4 Damasio (2009, p.206) ressalta que os marcadores-somaticos nao tomam decisdes, mas ajudam no processo
de decisao destacando algumas opgdes, tanto adversas quanto favoraveis, e eliminando-as rapidamente da
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de que a emocao é parte integrante do processo de raciocinio e
pode, inclusive, auxiliar esse processo, ao invés de necessariamente
perturba-lo, como tradicionalmente se acreditava. O autor explica
que emocao pode, por exemplo, enfatizar determinada premissa e,
assim, influenciar a conclusao em favor dessa premissa. A emocao
também contribui para manter na mente fatos importantes que serao
levados em consideracao na tomada de decisao.

A partir dos varios estudos com pacientes neurologicos,
cuja conduta social havia sido alterada por lesao cerebral em um
setor especifico do lobo frontal, Damasio (2009) obteve dados
suficientes para afirmar que quando a emocao nao figura no quadro
de raciocinio, como ocorre nos disturbios analisados, a razao se
apresenta mais falha, o que demonstra a importancia de certos
aspectos da emocao e dos sentimentos para a racionalidade.

A despeito das criticas que sao feitas ao dualismo cartesiano,
que enxerga o ser humano como uma res cogitanse uma res extensa,
nao é honesto atribuir a esse dualismo a origem da crise do conceito
de pessoa, pois Descartes, em seu Tratado do Homem, apenas
concluiu que o homem tem uma alma imaterial (pensamento) e um
corpo (elemento externo).

(...) por isso, compreendi que era uma substincia, cuja
esséncia ou natureza é unicamente pensar € qQue, para existir,
nao precisa de nenhum lugar nem depende de coisa alguma
material. De maneira que esse eu, isto € a alma pela qual
sou o que sou, é inteiramente djstinia do corpo, e até mais
/dcil de conhecer do que ele, e ainda que este ndao existisse,
ela ndo deixaria de ser tudo o que é (DESCARTES, 71989, p.75).

A filosofia cartesiana nao distingue ser humano e pessoa, mas traz

analise subsequente. Os marcadores funcionam como um sistema de qualificagdo automatica de previsoes,
que atua para avaliar os cenarios extremamente diversos do futuro. Em suma, “os marcadores-somaticos
sdo um caso especial do uso de sentimentos gerados a partir de emogdes secundarias que foram ligadas, pela
aprendizagem, a resultados futuros previstos de determinados cenarios”.
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novos contornos ao problema do dualismo antropoldgico ao defender a
supremacia do cogdifocomo unico caminho seguro para o conhecimento,
menosprezando, por outro lado, os sentidos, a res extensa.

Em comparacao ao conceito classico, cunhado por Boécio®
gque enxerga a pessoa como uma substancia individual da natureza
racional, pode-se apenas afirmar que o homem cartesiano é
composto por duas substancias que se relacionam entre si através da
glandula pineal, sede da alma. As duas realidades, entao, entrariam
em contato através dessa glandula presente no centro da cabeca,
como acreditava Descartes (1989).

Descartes (1989) confere a dimensao pensante do ser humano
um szafus de superposicao em relacao a todo restante. A res cogitans
cartesiana, todavia, nao se confunde com consciéncia ativa, tal como
entendia Locke (1999).

A res cogitans é apenas consciéncia e esta € melhor
compreendida na acepcao fenomenologica construida por Husserl
(2006). Para Descartes (1989), assim como para Husserl (2006),
a esséncia humana esta dimensao imaterial. O homem é um ser
distinto dos demais por ser racional, contudo, isso nao significa que
sua racionalidade estara sempre em constante exercicio. O homem
nao deixa de ser o que é quando sua consciéncia esta inativa.

3 No século VI, no contexto de uma controvérsia cristologica, Boécio enumera os diversos significados do
termo natura. Boécio distingue quatro conceitos de natureza. Em primeiro lugar, natureza significa qualquer
realidade inteligivel, todo aquele com que respondemos a pergunto “o que ¢ isto?”, independentemente de
que se pergunte por uma substancia ou uma qualidade. Em um segundo sentido, o conceito de natureza
aplica-se somente as coisas, as substancias materiais e imateriais. Em um terceiro lugar, de forma ainda
mais especifica, esse conceito ¢ usado para referir-se aos corpos nao-artificiais. Em quarto lugar, para sua
definigdo do conceito de pessoa, que se tornaria determinante durante um século, natureza designa nao a
coisa concreta, mas a esséncia mediante a qual se determina a diferenga especifica de um tipo de substancia
frente a todas as demais. A partir desse ultimo significado, Boécio define o conceito de pessoa. Segundo o
filosofo, a personalidade é o modo especifico da natureza racional de concretizar-se individualmente: Persona
est naturae rationabilis individua substantia. A palavra “substantia” ¢ a tradugdo latina da “usia” grega. O
sentido empregado por Boécio ¢, sem duvidas, ontologico. A natureza racional existe como identidade. Sao
Tomas aceita a defini¢ao de Boécio e qualifica a pessoa de substancia, mas de substantia prima, de primeira
usia em sentido Aristotélico, ¢ dizer de individuo concreto. O termo pessoa nao ¢ empregado para designar
um individuo por sua natureza, mas algo que subsiste nessa natureza. Pessoa ndo ¢ um conceito de classe,
mas um nome proprio geral (SPAEMANN, 2010, p.47-49).
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Descartes (1989) nao fundamenta sua teoria em uma
consciéncia que esta atualmente praticando atos. Esse raciocinio é
desenvolvido, posteriormente, por Locke (1999), que adota como
pressuposto a existéncia de um Unico grau de percepcao, ou seja,
sustenta que a consciéncia deve estar sempre em atividade para
assegurar a identidade pessoal do ser durante a vivéncia dos varios
acontecimentos, nao existindo pessoa fora dessa circunstancia.

As concepcoes de Descartes (1989) e Locke (1999) sao
diametralmente opostas. Descartes (1989) conclui que primeiro
o ser humano tem consciéncia de si como sujeito pensante e
somente depois se relaciona com o mundo; Locke (1999), em sentido
contrario, argumenta que a formacao da identidade pessoal se da
no seu exercicio, pois 0 homem so consegue tomar consciéncia de
si em contato com o mundo; na relacao com 0s outros.

Em contrapartida ao racionalismo cartesiano, os teoéricos do
empirismo defendiam ser a experiéncia, e nao a razao, a origem
e garantia do conhecimento. Rejeitavam o modelo metafisico
de conhecimento bem como a nocao de ideias inatas e de um
conhecimento anterior a experiéncia ou independente desta.
Diferentemente dos racionalistas que entendiam ser possivel um
conhecimento dos universais, empiristas como John Locke (1999)
argumentavam nao ser possivel conhecer as coisas em sua esséncia,
pois apenas opinidoes e crencas (e nao verdades) poderiam ser
afirmadas sobre o mundo natural.

E a partir do pensamento de Locke (1999) que o conceito de
pessoa calcado em uma consciéncia pensante comeca a ser difundido
de forma absoluta e mais decisiva. O filésofo inglés diferencia os
conceitos referentes a substancia, homem e pessoa para explicar
os critérios definidores da identidade pessoal de um individuo, isto
€, busca encontrar aquilo que é permanente na identidade; que faz
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com que uma pessoa continue sendo a mesma pessoa apesar de
eventuais alteracoes fisicas e psicologicas.

Em relacao aos seres vivos, Locke (1999, 1, cap. XXVII, §4, p.436)
assevera que “a sua identidade nao depende de uma massa das
mesmas particulas, mas de outra coisa qualquer, visto que nelas
a variacao de grandes quantidades de massa nao modifica a sua
identidade”. Para exemplificar seu raciocinio, cita a figura de um
carvalho que, ainda podado, continua sendo o mesmo carvalho e,
de igual forma, o cavalo, estando gordo ou magro, nao deixa de
ser cavalo. O autor conclui, entao, que “a substancia, na qual o eu
pessoal consistia hum determinado momento, pode variar num
outro momento sem alterar a identidade pessoal” (LOCKE, 1999, I,
cap. XXVII, §13, p.445, grifo no original).

Locke (1999) prossegue em seu argumento e traca duas
ideias distintas para ser humano e pessoa. Em sua concepcao, o
ser humano diz respeito tao somente a uma condicao biologica. A
palavra pessoa, por sua vez, designa:

(...) um ser inteligente pensante, que possui raciocinio e
reflexdao, e que pode pensar a si proprio como o mesmo
ser pensante em diferentes fempos e espacos; é-lhe
possivel fazer isso devido apenas a essa consciéncia
que é insepardvel do pensamento e pelo que me
parece, é essencial para este, sendo impossivel para
qualquer um compreender sem apreender que consegue

compreender (LOCKE, 1999, p.443, grifo no original).

E a consciéncia continua que faz com que cada qual chame
seu ser de proprio e € também a consciéncia o fator distintivo de um
eu dos demais seres pensantes. A definicao da identidade pessoal
nao evoca um problema de tipo de substancias, como compreendia
Descartes (1989), mas de uniao de estados de consciéncia. O que
interessa a Locke® é este euv pensante e consciente unido as suas

¢ Locke questiona se o ser continuard sendo a mesma pessoa se a substancia que pensa for modificada, ou
e, existirdo pessoas diferentes, ainda que bstdncia permaneca a mesma. O fildsofo critica o rtesiano
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partes corporais e nao tanto descobrir se a este eu esta agregado
uma alma imaterial a maneira cartesiana.

As condicoes de identidade dos homens e das pessoas nao sao,
portanto, as mesmas, na concepcao lockeana, tendo em vista que a
identidade destas ultimas forma-se pela consciéncia. Esta retrocede
em direcao a uma acao ou pensamento passado, permitindo ao
individuo reconhecer-se como sendo 0 mesmo evagora e no passado.
Aidentidade da pessoa €, assim, a invariabilidade de um ser racional.

Visto que é pela consciéncia que possui dos pensamenios e
acoes do presente que o eu é agora para si proprio, € assim serd
0 mesimo eu na medida em que a mesima consciéncia se possa
alargar a acoes passadas ou futuras; e ndo seriam duas pessoas,
pela distancia temporal ou pela alteracio da substancia, tal
como um homem nao seria dois homens por vestir hoje roupa
diferente da de ontem, independentemente de ter dormido
muifo ou pouco fempo: a mesma conscéncia une essas
acoes distantes numa mesma pessoa, independentemente
das substincias que conltribuiram para a sua producdo
(LOCKE, 1999, |, cap. XXV, §12, p.444, 445, gdrifo no original).

Percebe-se que a consciéncia desempenha um fator fundamental
no conceito de pessoa lockeano, pois é ela que reune as acoes
separadas em uma mesma pessoa. Aquele que possui consciéncia de
suas acoes presentes, passadas e futuras é, entao, considerado pessoa.

O eu é essa coisa consciente e racional, qualquer que seja
a substancia que o constitui, que é sensivel e consciente do
prazeredador, é capaz dafelicidade oudainfelicidade e assim,
esid ocupado consigo proprio, tanto quanio essa consciéncia
0 possa abranger (LOCKE, 1999, I cap. XXVI, §19, p.457).

por situarem o pensamento apenas na substancia imaterial e por ndo demonstrarem porque € que a identidade
pessoal ndo pode ser preservada nas substancias imateriais ou na variedade de substanciais imateriais distintas,
tendo em vista que a identidade animal ¢ preservada na alteragao das substancias materiais ou na variedade
dos corpos distinto. Por defender que a consciéncia ¢ determinante na personalidade, sustenta que mesma
substancia imaterial, desprovida de consciéncia, ndo mais forma a mesma pessoa através da unido com um
corpo (LOCKE, 1999, 1, cap. XXVII, §14-§16, p.446-449).
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Segundo essa concepcao, a personalidade esta indubitavelmente
associada a consciéncia, sendo impossivel relacionar a identidade
pessoal a qualquer outra coisa que nao seja a consciéncia, ou que va
para além daquilo que a consciéncia consegue atingir. A consciéncia
constroi o eu e, por isso, somente ela pode definir a identidade.

As reflexoes lockeanas acerca da identidade pessoal exercem
ainda hoje grande influéncia em autores como Peter Singer, Hugo
T. Engelhardt e John Harris, dentre outros’ que, em consonancia
com as ideias de Locke, diferenciam os conceitos de ser humano
e pessoa, entendendo que pessoa remete, necessariamente, a um
ser dotado de autoconsciéncia e reflexao, caracteristicas que nao
sao encontradas em todos os seres humanos.

Dos autores citados, destaca-se 0 emblematico pensamento
de Peter Singer (1994) que defende a igualdade para os animais
sencientes sob o argumento de que alguns seriam pessoas.

Portanto, devemos rejeitar a doutrina que coloca as
vidas de membros de nossa espécie acima das vidas de
outras espécies. Alguns membros de outras espécies
sdo pessoas; alguns membros da nossa espécie nao o
sdo... O ato de tirar a vida de pessoas é mais sério do
que o de tirar a vida de nao-pessoas. Assim, parece que
o fato de digamos, matarmos um chimpanzé é pior
do que o de matarmos um ser humano que, devido a
uma deficiéncia mental congénita, ndo é e jamais
serd uma pessoa (SINGER, 1994, p.126-127, grifo proprio).

Os autores apresentados consideram que o0 termo pessoa
remete tao somente aqueles que reunem, de fato, a racionalidade
e a autoconsciéncia, estando, assim, excluidos desse conceito 0s
embrioes, fetos, os idosos que comecam a perder o uso da razao,

7 Para uma melhor compreensio, ver: ENGELHARDT, T.H. Fundamentos de Bioética. Barcelona: Paidos,
1995. HARRIS, John. The value of life. London: Routledge, 1989. SINGER, Peter. Etica Pratica. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1994.
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os individuos em coma e todos aqueles que nao detenham as
qualidades anteriormente citadas.

Vislumbra-se, conforme o exposto, que com a ruptura do
conceito classico, pessoa, no sentido lockeano, passa a se resumir
a um ser pensante que tem que se sempre entendido como
atualmente pensante. Através da autoconsciéncia atual o ser vivo
nao toma consciéncia apenas da sua identidade, mas ao contrario,
manifesta sua identidade como identidade pessoal.

4. IDENTIDADE ENTRE “SER HUMANO” E “PESSOA”: O CONCEITO
HUSSERLIANO DE CONSCIENCIA

A palavra pessoa, indubitavelmente, apresenta um conceito
multifacetado que foi construido culturalmente e, por isso, para o
Direito, essa palavra nao carrega toda a sua semantica. O termo foi
redefinido a fim de facilitar a sua operacionalizacao e, assim, pessoa
passou a ser um conceito técnico-juridico da ciéncia do direito.

No entanto, a inclusao da pessoa humana no conceito formal e
abstrato de sujeito da relacao juridica faz nivela-la as pessoas juridicas
que, por razoes de ordem técnico-cientifica, sao também qualificadas
sujeitos de relacoes juridicas, embora nao dotadas dos mesmos direitos. A
pessoa juridica é capaz de direitos para figurar em toda e qualquer relacao
juridica, exceto naquelas que vao de encontro a sua propria natureza, por
isso a sua capacidade se restringe aos direitos patrimoniais.

Em um sistema alicercado na estrutura formal da relacao juridica,
as pessoas sao consideradas sujeitos, nao porque reconhecidas a sua
natureza humana e dignidade, mas, na medida em que a lei Ihes
atribui faculdades ou obrigacoes de agir, delimitando o exercicio de
poderes ou exigindo o cumprimento de deveres.
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Neste sentido técnico-juridico, a nocao de pessoa nao coincide
com a nocao de ser humano, resultando tal estrutura em verdadeiro
desprestigio da pessoa humana, pois reduzida a simples elemento
da relacao juridica.

Os valores pessoais nao encontram correspondéncia na
abstracao de uma figura que o sistema pretende como pessoa,
como sujeito de direito, sendo necessario o reconhecimento de um
conteudo axiologico inerente ao conceito de pessoa.

O reconhecimento dos direitos de personalidade passa
pelo abandono do conceito meramente formal de pessoa para o
de substancia personificada, no qual o substrato material possui
relevancia e, por isso, a pessoa natural, sendo finalidade ultima,
felos de todo ordenamento, é diferente de pessoa juridica.

A esta matéria, com efefto, nao se pode aplicar a
categoria do direito subjetivo, elaborado para a categoria
do “fer”, para a categdoria dos direitos patrimoniais. Na
categoria do “ser”, ndo hd dualidade entre sujeito e
objelo, exalamente porque ambos represeniam o ser, e a
titularidade é institucional, organica. (MORAES, 2003, p.120)

Em oposicao ao entendimento que diferencia ser humano e
pessoa, Robert Spaemann (2010) sustenta que o conceito de pessoa
nao pode ser definido a partir da constatacao de determinadas
qualidades especificas. A escolha de certas caracteristicas para a
definicao da pessoa sera sempre arbitrdria e implicara a aceitacao
de que alguns detém autoridade e poder para decidir em quais
condicoes se é ou deixa de ser pessoa.

Para Spaemann (2010), a funcao cognitiva nao define a pessoa,
nao ha uma vinculacao necessaria entre ambas. A pessoa nao se
confunde com suas propriedades; do contrario, deixaria de ser
pessoa quando nao mais as possuisse. E porque os homens sao
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tratados como pessoas que o desenvolvimento dessas habilidades
torna-se possivel®. A pessoa sO conseguira enxergar-se Como agente
autdonomo e imputdvel se a continuidade de si mesma e se o seu
desenvolvimento natural nao forem interrompidos.

A pessoa também nao é um estado porque nao surge pouco
a pouco. Dessa forma, a personalidade é qualitativa; nao admite
gradacoes e, por isso, se € ou ndao € pessoa. Visto que nao existe
transicao entre o algo e o alguém, o embriao nao pode ser tido como
uma pessoa em potencial, mas tao somente como uma pessoa em
uma fase determinada de seu desenvolvimento.

Essa linha de pensamento encontra respaldo nas ideias
de Edmund Husserl (2006) que formula um novo conceito para
consciéncia, atribuindo-lhe um sentido metafisico, e, portanto,
diferente daquele apresentado por Locke.

Husserl (2006) sustenta ser a consciéncia a dimensao com a
qual nos registramos os atos (setting de registro dos atos); nao ¢ um
lugar fisico, nem um lugar especifico, nem é de carater espiritual ou
psiquico. E um ponto de convergéncia das operacoes humanas. A
consciéncia é a esséncia do ser humano e existe em ato ou poténcia,
logo nao se pode dizer que embrides, fetos, recém-nascidos, pessoas
com ma formacao cerebral nao sao dotados de consciéncia.

A consciéncia nao deve ser tomada no sentido cartesiano ou
lockeano, pois nao configura um lugar fisico e, reitera-se, pode ser em
ato ou poténcia. Se é a consciéncia aquilo que identifica o ser humano
e a pessoa, logo, nao ha distincao entre ser humano e ser pessoa.

8 Spaemann (1997) exemplifica tal argumentag@o com a relagdo de mae e filho. Explica
que os homens nao chegam a ser racionais e autoconscientes até que a mae fale com eles.
Nesse falar, a mae ja trata seu filho, desde o principio, como uma pessoa. Fala como
se o filho entendesse ¢, a partir de entdo, ele comega, de fato, a entender. Observa-se
que somente quando o ser ¢ tratado como pessoa ¢ que ele consegue desenvolver as
propriedades mediante a quais pode ser reconhecida sua personalidade.
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Reconhecemos entdo mais uma vez que faz parte da
esséncia de fodos os esses vividos - eles mesmos sempre
fomados em plena concrecao - aquela noldvel modificacao
que converte a consciéncia no modo do “estar voltado
para” atual para a consciéncia no modo da inatualidade,
e vice-versa. O vivido € por assim dizer, ora consciéncia
explicita, ora consciéncia implicita, meramente potencial,
de seu objeto (HUSSERL, 2006, p.88 drifo no original).

(..) é da esséncia do fluxo de vivido de um eu desperio
que a cadeia continuamente em curso das coditationes seja
consitantemente circundada por um meio de inatualidade, que
estd sempre prestes a passar ao modo da atualidade, assim
como, inversamente, aatualidade esid sempre prestes a passar
a Inatualidade (HUSSERL, 2006, p.88-89, drifo no original).

Husserl (2006) examina o ser humano através dos atos de
consciéncia, considerando uma estrutura geral, universal que se
exibe em dois niveis. O primeiro nivel da consciéncia corresponde
a0s atos perceptivos e o segundo nivel aos atos reflexivos. A
percepcao’ permite 0 acesso ao sujeito principalmente a partir
de duas sensacoes fundamentais: a visao e o tato; a percepcao é
a porta de entrada para compreender a esséncia do ser humano,
pois é atraves dela que se da a primeira experiéncia com o mundo
circundante. Através dos atos perceptivos, o sujeito da-se conta de
si mesmo e esse “dar-se conta” é a consciéncia de algo.

Em Husserl (2006, p.89), toda consciéncia é consciéncia de
algo, todo ato de consciéncia tem sempre um objeto que o preenche.
Husserl (2006), com isso, abre o sujeito para o mundo e distancia-se
do solipsismo cartesiano que reduz todo o existente a consciéncia
propria, a0 meu ‘eu sO’ (solos ipse).

° Husserl ressalta que existe um caminho anterior a percepgdo, denominado sintese passiva. Consiste no fato
de reunirmos elementos sem nos darmos conta do que estamos fazendo. Sao as operagdes que estabelecem
continuidade e descontinuidade, homogeneidade e heterogeneidade e que nos afetam antes que fagamos
qualquer coisa (ALLE BELO, 2006, p.58).

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015 119



O conceito de pessoa a partir da fenomenologia husserliana

A consciéncia so se torna consciéncia humana e animal real
pelo referimento empirico ao corpo, e so por intermédio
deste ela obtém um lugar no espaco e no tempo da natureza
- no tempo medido fisicamente. Somente pelo vinculo
de consciéncia e corpo numa unidade natural, empirico-
intuitiva, é possivel algo como uma compreensao reciproca
entre os seres animados que fazem parte de um mundo,
e que somente por ele cada sujeifo cognoscente pode
encontrar o mundo em sua plenitude, que inclui a ele
MESIMOo € aos oulros sujeitos, e ao mesmo tempo reconhecer
que é o mesmo mundo dircundante, que ele possui em
comum com os outros sujeitos (HUSSERL, 2006, p.125-126).

Nesse ponto, surge 0 conceito de vivéncias, que remete ao
“ter consciéncia dos atos que sao por nos registrados”.

Apos dar-se conta acerca daquilo que vé e toca, o sujeito tem a
possibilidade de fazer uma reflexao e, aqui, reside o segundo nivel de
consciéncia: os atos reflexivos que sao caracteristicos da esséncia humana.

A reflexao é uma vivéncia humana porque corresponde
d caapacidade que o ser humano tem de se dar conia
do que esid fazendo. Fle tem a capacidade de perceber
e registrar aquilo que percebe, e de se dar conia de que
esld vivendo o alo da percepcao (ALES BELLO, 2006, p.33).

A caracteristica da vida humana é ser uma vida espiritual;
Husserl (2006) reconhece uma dimensao espiritual, ambito das
avaliacoes e decisoes, e fundamento da vida moral, que implica em
responsabilidade e liberdade. Para Husserl (2006), ainda que nem
sempre e nem todos ativem a dimensao espiritual, todos tem condicao
de ativa-la. Por lei de esséncia, o ser humano tem a capacidade para
passar por modificacoes reflexivas em diferentes direcoes.

O ser humano é constituido por corpo-psique-espirito, como
dimensao que apresenta diversos graus de atividade. Os atos
corporeos remetem aos nossos instintos mais basicos (sede, fome,
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etc.). Os atos psiquicos sao involuntarios e correspondem as reacoes
impulsivas a uma percepcao e as emocoes. Os atos espirituais, por
fim, dizem respeito as reflexoes, avaliacoes e decisoes

Husserl (2006) acrescenta, ainda, um ato sw/ generis, que se
distingue da percepcao, da recordacao, da imaginacao, da fantasia,
da intuicao. O filosofo explica que, no processo de conhecimento,
entramos em contato com outros seres humanos que devem ser
reconhecidos como egos transcendentais semelhantes, dotados
isualmente de consciéncia, vontade e sentimento.

A passagem do “eu” para o “n6s” é possivel por um ato
especifico que Husserl (2006) denomina de entropatia ou empatia.
Essa palavra é empregada para dizer que o outro € imediatamente
apreendido como um semelhante, como um alguém que também é
ativo no processo de conhecimento e é capaz de se autodeterminar,
sendo possivel estabelecer com esse outro uma relacao espiritual
pois se manifesta e € como “eu”.

Todos os seres humanos tem a mesma estrutura, embora nao
ativem da mesma maneira e nao tenham os mesmo conteudos,
potencialmente, todos tem a mesma estrutura, seja do ponto
de vista psiquico ou espiritual. Husserl (2006, p.249) distingue a
posicao atual e a posicao potencial, conferindo a consciéncia uma
interpretacao mais sofisticada em comparacao a realizada por Locke,
que se restringe a coloca-la como pertencente a dimensao material
e devendo ser entendida sempre como consciéncia atual.

(...) é da esséncia de algumas espécies de vivido de uma
estrutura pecufiar, mais precisamente, é da esséncia de
percepcoes concrelas de uma estrutura peculiar, que se tenha
consciéncia do intencional nelas como coisa no espaco;
faz parte da sua esséncia a possibilidade ideal de que
cada uma dela se torne uma multiplicidade continua de
percepcoes em ordenacdo determinada, multiplicidade
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que pode ser novamente ampliada e, portanto, jamais
serd concluida (HUSSERL, 2006, p. 101, grifo proprio).

Na esséncia de todo vivido de consciéncia esta, portanto, de
antemao delineado um conjunto de posicoes potenciais de ser e,
assim, no que concerne a espécie humana, a tomada de consciéncia
das vivéncias depende um determinado grau de intensidade. Tomar
consciéncia ¢ uma qualidade da propria vivéncia. A vivéncia toma
consciéncia de si mesma como vivéncia propria, singular (SPAEMANN,
2010, p. 71).

Nesse sentido, Spaemann (2010, p.139) defende que a vida
consciente nao é primeiro consciente de si como consciéncia, mas sim
como vida, ou seja, como impulso do qual € proprio o existir antes de
ser consciente para, posteriormente, tomar consciéncia de si mesmo.

A esséncia humana é definida pela consciéncia, no entanto,
como demonstrado, os atos de consciéncia sao realizados em
diferentes graus. Por conseguinte, uma vez que o embriao ja reune
todas as caracteristicas necessarias para o desenvolvimento do ser
humano nascido, e que, como ele, transforma-se continuamente, até
amorte, em razao da multiplicacao e da mutacao de suas células, nao
se logra fundamento valido para exclui-lo do conceito de pessoa, o que
o faz merecedor, portanto, de reconhecimento e protecao juridica.

Nao ha, dessa forma, diferenca entre pessoa e ser humano,
pois 0 elemento caracterizador de ambos é a consciéncia. Esta é
melhor compreendida pela formulacao husserliana que a analisa nao
como uma dimensao sensivel nas quais estao presentes qualidades
morfoldgicas, mas como um ponto de convergéncia das operacoes
humanas. A medida, que dirigimos nosso olhar para o fluxo da
vida, apreendemos a n6S mesmos como sujeitos conscientes,
como agentes ativos dotados de responsabilidade e liberdade para
desvendar a realidade que nos rodeia.
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O ser humano tem na sua esséncia a vocacao para, através da
reflexao, encontrar e construir a ideia de simesmo, do seu ser pessoal.
Portanto, faz parte da esséncia do ser humano a possibilidade de
reflexao perceptiva, da reflexao que apreende a existéncia absoluta,
sendo perigosa a divisao entre seres humanos e pessoa.

5. CONCLUSAO

A fenomenologia, projeto filosofico inaugurado por Edmund
Husserl, se apresenta como o meétodo pelo qual é possivel alcancar
a esséncia das coisas. Nesse sentido, o ser humano tem uma
esséncia e esta se da pela consciéncia. Todavia, a consciéncia, tal
como compreendida por Husserl, situa-se na dimensao metafisica,
nao se relacionando com qualquer estado de interioridade psiquica.

A tentativa de se reduzir o conceito de pessoa a uma concepcao
de consciéncia atual, residente na dimensao material, apresenta-se
fragil quando se compreende a acepcao fenomenoldgica conferida
por Husserl. A consciéncia, apesar necessitar da dimensao material
para se realizar, nao esta nesta dimensao, mas na dimensao
metafisica. E o ponto de convergéncia das operacdes humanas que
permite identificar as trés dimensoes - corpo, psique e espirito.

O ser humano desenvolve, ainda que em poténcia e em
diferentes graus, atos corporeos, atos psiquicos e atos espirituais, que
constituem sua estrutura universal. Na esséncia do ser humano, a
consciéncia esta delineada a um conjunto de posicoes potenciais de
ser. O ser humano, enquanto vivido intencional, tem a possibilidade
de se tornar ciente do seu papel de agente ativo, assumindo, assim,
0 controle da sua historia.

Chamamos todos os homens de pessoa porque se diferenciam
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dos demais seres pela sua dimensao espiritual, fundamento da
vida moral, que implica em responsabilidade e liberdade. Ainda
que nem sempre e nem todos ativem a dimensao espiritual, todos
tem a condicao de ativa-la e, em razao dessa poténcia, o atributo
da personalidade nao podena ser retirado de nenhum ser humano.
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