PARA UmA FENOMENOLOGIA PRATICA

Nathalie Barbosa de la Cadena*™

A Fenomenologia de Husserl conjuga trés modos de relacao
entre a consciéncia e a realidade. Resumidamente, no primeiro,
chamado de atitude natural, a consciéncia é passiva diante do
mundo, apenas recebe as informacoes e as opera. No segundo
tem lugar a atitude fenomenologica, quando inicia a reducao
eidética, a consciéncia intencional abandona a esfera do particular
e avanca no sentido do universal. No terceiro ocorre a reducao
transcendental quando o sujeito toma consciéncia de si como
agente de todo o processo, compreende-se como parte da realidade
dada, mas ao mesmo tempo como acima dela, pois cumpre o papel
de desvenda-la.

O sujeito percebe entao que sua relacao com o mundo ndo é
uma relacao de igualdade. Apesar de grande parte de suas acoes
ser limitada pelas esséncias que lhe sao dadas, o sujeito é ativo no
processo de conhecimento e autbnomo. Quer dizer, mesmo o
mundo tendo uma ordem independente, o sujeito na sua relacao
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com 0s objetos tem uma margem de acao, e até de manipulacao.
Pode interferir no mundo, pode modificar a relacao, pode prever
situacoes, mas sempre dentro dos limites e regras ja dados. E,
através da sua relacao com os objetos, é capaz de compreender a
relacao dos objetos entre si e destes com os outros. E capaz de
explicar fendbmenos naturais, de prever certos acontecimentos com
alto grau de seguranca, de manipular e até controlar a natureza.

Além de aplicar o método fenomenologico as ciéncias da
natureza, Husserl aplica-o também as ciéncias do espirito onde o
principal foco de atencao passa a ser 0 homem e suas vivéncias,
em suas palavras:

Volvamos ahora la mirada de la corporeidad humana a la
espiritualidad humana, el tema de las llamadas ciencias del
espiritu. En ellas, el interés tedrico se dirige exclusivamente
a los hombres como personas y a su vivir y obrar personales,
asi como correlativamente, a las obras creadas. Vida personal
es un vivir en comunidad, como yo y nosotros, dentro de un
horizonte comunitario. Y precisamente en comunidades de
diferentes estructuras simples o graduadas, como familia,
nacion, supranacion. La palabra vida no tiene aqui sentido
fisiologico, significa vida que actua conforme a fines, que
crea formas espirituales: vida creadora de cultura, en el
sentido mds amplio, en una unidad historica.” (grifo meu)

A Etica, a Moral e o Direito fazem parte das ciéncias do espirito
e carecem de uma Metafisica dos Costumes, ou ainda, de uma
Filosofia Pratica. Para Husserl, falta a ciéncia aprioristica pratica, isto

" HUSSERL, E. Invitacion a la fenomenologia. La filosofia como autorreflexion de la humanidad.
Traduccion Elsa Tabernic. Barcelona: Universidad Auténoma de Barcelona, 1998.p.76 [Voltemos
agora o olhar da corporeidade humana a espiritualidade humana, o tema das chamadas ciéncias do
espirito. Nelas, o interesse teorico se dirige exclusivamente aos homens como pessoas e a seu viver
e obrar pessoais, assim como correlativamente, as obras criadas. Vida pessoal é um viver em
comunidade, como eu e nds, dentro de um horizonte comunitario. E precisamente em comunidades
de diferentes estruturas simples ou graduadas, como familia, nagdo, supranagdo. A palavra vida nao
tem aqui sentido fisiologico, significa vida que atua conforme a fins, que cria formas espirituais:
vida criadora de cultura, no sentido mais amplo, em uma unidade historica.]
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€, a mathesis do espirito e da humanidade. Falta o sistema
cientificamente desenvolvido do racional puro, de verdades
enraizadas na esséncia do homem. Seria uma ciéncia que tornaria
possivel a clarificacao racional dos fatos empiricos, tal como a
matematica pura da natureza tornou possivel a ciéncia natural
empirica. Evidentemente, tal ciéncia deveria considerar a
peculiaridade das ciéncias do espirito, pois entra em cena aqui 0
“ajuizamento normativo segundo normas gerais, que pertencem a
esséncia aprioristica da humanidade “racional”, e a direccao da
propria praxis factual de acordo com tais normas™.

Muito embora Husserl nao tenha deixado uma obra especifica
sobre Filosofia pratica, deu inicio a elaboracao dessa ciéncia prtica
aprioristica e ofereceu preciosas pistas que permitem desenvolver
uma Fenomenologia pratica.

Também aqui a consciéncia tem trés modos de relacao com a
realidade. No primeiro o sujeito assume uma postura passiva apenas
descritiva da realidade, uma atitude natural. Tudo Ihe é dado. Na
melhor das hipoéteses, tenta produzir uma “ciéncia” pratica extraindo
dos fatos leis que permitam melhor eficacia e algsum grau de
previsibilidade. E a esfera de atuacao do Positivismo e também
daqueles que tentam aplicar o método fenomenologico
exclusivamente as leis.

O Positivismo assim como as ciéncias naturais ainda esta na
esfera da descricao. £ importante, mas € apenas uma ciéncia de
fatos, nao uma ciéncia de esséncias, pois se limita a explicar o dado.

Quanto a aplicacao do método fenomenologico as leis, ha
duas possibilidades: primeiro, descobrir a esséncia de /lei, a
caracteristica que torna um mandamento uma lei, ou seja, investiga-se

2 HUSSERL, Edmund. 4 Europa sob o Signo da Crise e da Renova¢do. Tradugdo: Pedro M. S.
Alves / Carlos Aurélio Morujdo. Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2006. p.23.
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a ideia de lei; segundo, examinar o conteudo de uma lei a fim de
revelar o valor que ela busca garantir. Neste caso, revela-se apenas
aquele valor especifico, manifesto naquela lei determinada,
protegido por um ordenamento juridico posto. E de vital importancia
identificar quais valores sustentam determinadas leis e sistemas
legais a fim de aprimora-los a partir de seus fundamentos. Entretanto,
0 que analiso aqui nao é isso.

A investigacao realizada por Husserl tem por objetivo encontrar
algo atemporal e aespacial, as esséncias materiais das leis, 0s
valores. No segundo modo de consciéncia tem lugar a reducao
eidética. Tem inicio a atitude fenomenologica. No caso das ciéncias
naturais, 0 exame recai sobre as esséncias dos objetos. No caso
das ciéncias do espirito, falta a ciéncia que investigue a ideia de
homem, a ideia de um ser espiritual, que vive uma “vida de
consciéncia”. Pois, da mesma forma que a consciéncia intencional
vivencia o objeto também é capaz de vivenciar os outros. No ato da
vivéncia, além de ter a evidéncia do particular tem também a
evidéncia da sua esséncia. Percebe o outro na sua individualidade
e também o que nele ha de universal. E, ainda que nao consiga dar
uma definicao precisa de ser humano, consegue vivenciar sua
esséncia desde o primeiro instante do contato. Na primeira relacao
estabelecida com o outro retém sua caracteristica fundamental.

A vivéncia é composta, entao, pelo ato de consciéncia, a
noese, a vivéncia do outro, e pelo dado, o noema, o que se vivencia
do outro. Por sua vez, o noema ¢é constituido pelo particular, a
vivéncia daquele individuo unico, e também, pela sua esséncia,
que é universal. Este universal € a manifestacao de uma necessidade
essencial que por sua vez é reflexo de uma universalidade essencial.
O curioso é que, apos as primeiras vivéncias da infancia, nao preciso
mais estar na presenca do outro para vivencia-lo. Isto pode se dar
de diversas maneiras, através de uma lembranca, da imaginacao,
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ao olhar uma fotografia, ao ouvir uma voz ou simplesmente ao ler
0 nome de uma pessoa.

No entanto, essas sao as mesmas ferramentas que o sujeito
dispoe para conhecer qualquer objeto e resta entao a pergunta: o
que permite a diferenciacao imediata entre o outro e 0s demais
objetos? O que possibilita o reconhecimento do meu semelhante
de maneira instantanea? E o ato de consciéncia chamado de empatia
[Einfiihlung] que estda na base das relacoes intersubjetivas e,
portanto, na base de toda construcao fenomenologica pratica.

Explico: a vivéncia é noético-noemadtica, ou seja, € composta
pelo ato de consciéncia, a noese, e pelo dado, o0 noema. Quando
tenho a vivéncia do outro, a noese é chamada de empatia, € o ato
de consciéncia especifico da apreensao de outros eus, e 0 noema
€ 0 outro eu. Esse dado evidencia o individuo, unico, particular e
irrepetivel, e simultaneamente revela o que nele ha de essencial,
sua universalidade compartilhada por mim e por todos os outros egos.

Perceber o outro nao é nada dificil, é instantaneo e inevitavel.
Afinal, a esséncia do outro é como a minha. Através desse ato de
consciéncia percebo o outro como meu semelhante, mas nao como
meu igual. Isto porque o ato de retencao do outro, assim como
qualquer outro ato de retencao de qualquer objeto, € um ato
complexo, composto pela evidéncia simultanea da sua
individualidade e da sua universalidade. Em outras palavras, a
empatia revela que o outro ser humano possui uma esséncia tal
qual a minha, uma consciéncia doadora de sentido, racionalidade
e autonomia, é dotado de vontade e sentimentos.

A percepcao de um corpo presente no mundo circundante
leva a tomada de consciéncia do outro, permite a retencao de uma
outra realidade psicossomatica que € retida por analogia com a
experiéncia originaria de mim proprio. Nao se trata da percepcao
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de uma simples coisa entre outras tantas coisas, mas 0 momento
em gque uma outra consciéncia aparece para mim. Os movimentos
desse outro corpo nao sao mecanicos, nao sao determinados
exclusivamente pelas leis da fisica, mas expressam vontade e
sentimentos. Tais movimentos também nao sao uma simples
projecao do sujeito, pois revelam motivacao originaria, que
compreendemos por analogia e muitas vezes reproduzimos
inconscientemente, por exemplo, quando estamos vendo um filme
e 0 personagem sorri, e sorrimos junto com ele.

Ou seja, a consciéncia de outrem nao é apreensao do meu
devir objecto para um outro, ela nao é recuperacao dessa
ultima extensao de mim mesmo, mas recorte, sobre os
objectos do mundo circundante, de um conjunto de sinais
que se organizam sob a forma de um comportamento e que,
por isso, sao interpretados por analogia com o meu proprio
ser segundo um processo passivo que €, portanto, anterior a
qualquer consciéncia temdtica de mim mesmo. Ai onde isto
se verifica, algo aparece para mim no mundo com o sentido
de um “outro eu”.?

E nas Conferéncias de Paris o proprio Husserl esclarece:

E justamente assim que, no dmbito do egdo transcendental,
isto é, no seu recinto da consciéncia, se separa o ser egologico
especificamente privado, a minha peculiaridade concreta
como aquela cuja andlogo eu sinto, em seguida,
empaticamente a partir das motivacéoes do meu ego. Posso
experimentar directa e genuinamente toda a vida peculiar
da consciéncia como ela propria, mas nao como estranha:
captar pelos sentidos, percepcionar, pensar, sentir, querer
estranhos. Mas ela é co-experimentada em mim mesmo,
portanto indiciada, num sentido secunddrio, no modo de uma
peculiar apercepcao de semelhanca, comprovando-se ai de

3 ALVES, Pedro. Empatia e ser-para-outrem: Husserl e Sartre perante o problema da
intersubjetividade. In Estudos e Pesquisas em Psicologia, UERJ, RJ, ano 8, n. 2, p. 334-357, 1°
semestre de 2008.p.346.
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um modo consensual. Para falar com Leibniz: na minha
originalidade enquanto minha monada apodicticamente dada,
reflectem-se as monadas estranhas, e este espelhamento é
uma indicacao que se comprova de modo consequente. Mas
o0 que ai se indica, quando eu levo a cabo uma auto-
interpretacao fenomenologica e, nesta, a explicacao do
legitimamente indicado, é uma subjectividade transcendental
alheia; o ego transcendental poe em si um alter ego
transcendental, nao de modo arbitrdrio, mas necessario.

E justamente assim que a subjectividade transcendental se
alarga em intersubjectividade, em socialidade
intersubjectivamente transcendental, que é o solo
transcendental para a natureza e o mundo intersubjectivos
em geral, ndo menos para o ser intersubjectivo de todas as
objectalidades ideais. O primeiro ego, a que conduz a reducao
transcendental, dispensa ainda as distincoes entre o
intencional, que Ihe é originariamente peculiar, e o que nele
é espelhamento do alter ego.*

No mesmo sentido, Edith Stein explica a empatia tracando um
paralelo com a recordacao, mas ressaltando sua peculiaridade:

Mas el sujeto de la vivencia empatizada - y ésta es la novedad
fundamental frente al recuerdo, la espera, la fantasia de las
propias vivencias - no es el mismo que realiza la empatia,
sino otro. Ambos estan separados, no ligados como alli por
una conciencia de mismidad, por una continuidad de
vivencia. Y mientras vivo aquella alegria del otro no siento
ninguna alegria originaria, ella no brota viva de mi yo,
tampoco tiene el cardcter del haber-estado-viva-antes como
alegria recordada. Pero, mucho menos aun es mera fantasia
sin vida real, sino que aquel otro sujeto tiene originariedad,
aunque yo no vivencio esa originariedad; la alegria que brota
de él es alegria originaria, aunque yo no la vivencio como
originaria. En mi vivenciar no originario me siento, cierto

4+ HUSSERL, Edmund. Conferéncias de Paris. Tradutores: Artur Mordo e Anténio Fidalgo. Lusofonia,
1992. Disponivel em http://www.lusosofia.net/textos/husserl conferencias_de paris.pdf [acesso
em 10 de jan de 2010] p. 35.
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modo, conducido por uno originario que no es vivenciado
por mi'y que empero esid ahi, se manifesta en mi vivenciar
no originario. Asi tenemos, en laempatia, un tipo sui géneris
de actos experienciales.’

Na verdade, a empatia permite sentir® a existéncia do outro
ser humano. E, nao deve ser confundida com simpatia. A percepcao
do outro pode derar tanto um sentimento de atracao como de
repulsao. Mas de qualquer modo é um ato de consciéncia que
permite ao sujeito o reconhecimento imediato do seu semelhante
como ego transcendental, como dotado de consciéncia, como
agente de atos, vontade e sentimento. A empatia vai além dos
instrumentos de cognicao dos objetos, ela permite a apreensao do
outro como ego.

A esséncia do outro é sua racionalidade forte. O outro, assim
como eu, € também ativo no processo de conhecimento e capaz
de se autodeterminar. O outro é livre. A esséncia que define o outro,
gue lhe permite investigar, exercer a sua criatividade, doar sentido,
comunicar, questionar, indignar-se e mudar, é a liberdade.

Husserl assim descreve:

La vida personal verdaderamente humana se despliega a
través de diversos gdrados de toma de conciencia y de
responsabilidad personal, desde los actos de forma reflexiva,

5 STEIN, Edith. Sobre el problema de la empatia. Traduccién de José Luis Caballero Bono. Madrid:
Editorial Trotta, 2004. p. 27. [Mas o sujeito da vivéncia empatizada — e esta ¢ a novidade
fundamental frente a lembranca, a espera, a fantasia das proprias vivencias — ndo ¢ o mesmo que
realiza a empatia, mas sim o outro. Ambos estdo separados, nao ligados como ali por uma consciéncia
de mesmidade, por uma continuidade de vivéncia. E enquanto vivo aquela alegria do outro ndo sinto
nenhuma alegria originaria, ela ndo brota viva de meu eu, tampouco tem o carater do ter-estado-
viva-antes como alegria recordada. Mas, muito menos ainda ¢ mera fantasia sem vida real, mas sim
aquele outro sujeito tem originariedade, embora eu ndo vivencie essa originariedade; a alegria que
brota dele ¢ alegria originaria, embora eu ndo a vivencie como originaria. Em meu vivenciar nao
originario me sinto, de certo modo, conduzido por um originario que ndo ¢ vivenciado por mim e
que porém esta ai, manifesta-se em meu vivenciar ndo originario. Assim temos, na empatia, um
tipo sui géneris de atos experienciaveis.]

® Empatia, em alemao Einfiihlung. O nucleo fiihl significa sentir.
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pero todavia dispersos, ocasionales, hasta el grado de toma
de conciencia y de responsabilidad universal: en este nivel
la conciencia aprehende la idea de autonomia, la idea de
una decision voluntaria: la decision de imponer al conjunto
de su vida personal la unidad sintética de una vida colocada
bajo la regla de la responsabilidad universal de si mismo. La
decision correlativa es formarse como yo verdadero, libre,
autonomo, es decir, realizar la razon que le es innata, realizar
el esfuerzo de un fiel a si mismo, de poder permanecer
idéntico a si en tanto que ser racional. En todo esto se persigue
la inseparable correlacion entre persona individual y
comunidad, gracias a su solidaridad inmediata y mediata en
todas las lineas de intereses: ellas son solidarias en la
concordancia como en la discordancia, y en la necesidad de
no realizar plenamente la razon de a la persona aislada, sino
como razon de la persona en comunidad (y reciprocamente).”
(grifos meus)

Portanto, da mesma forma que sou limitado pela esséncia dos
objetos, também deveria ser limitado pela esséncia do outro. Da
mesma forma que minha margem de acao em relacao aos objetos
esta submetida as leis da natureza, minhas atitudes para com o
outro também deveriam estar submetidas a valores universais.

Isto por que a esséncia do outro, e minha também, é a
liberdade, e justamente por isso a relacao é (ou deveria ser) de
igualdade. Mas entao porque isso nao € respeitado? Simples:

" HUSSERL, E. Invitacion a la fenomenologia. La filosofia como autorreflexion de la humanidad.
Traduccion Elsa Tabernic. Barcelona: Universidad Autonoma de Barcelona, 1998.p. 136. [A vida
pessoal verdadeiramente humana se desdobra através de diversos graus de tomada de consciéncia e
de responsabilidade pessoal, a partir dos atos de forma reflexiva, mas ainda dispersos, ocasionais,
até o grau de tomada de consciéncia e de responsabilidade universal: neste nivel a consciéncia
apreende a ideia de autonomia, a ideia de uma decisdo voluntaria: a decisdo de impor ao conjunto
de sua vida pessoal a unidade sintética de uma vida colocada sob a regra da responsabilidade universal
de si mesmo. A decisdo correlativa ¢ formar-se como eu verdadeiro, livre, autonomo, quer dizer,
realizar a razdo que lhe ¢ inata, realizar o esfor¢o de um fiel a si mesmo, de poder permanecer
idéntico a si em quanto ser racional. Em tudo isto se persegue a inseparavel correlagdo entre pessoa
individual e comunidade, gracas a sua solidariedade imediata e mediata em todas as linhas de
interesses: elas sdo solidarias na concordancia como na discordincia, e na necessidade de ndo
realizar plenamente a razdo de a pessoa isolada, mas sim como razao da pessoa em comunidade (e
reciprocamente).]
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porque somos seres livres. Portanto, podemos nos negar a
reconhecer o outro como ser livre. Nao reconhecer o outro como
ser livre implica em nao reconhecé-lo como igual. S6 ha igualdade
no reconhecimento da liberdade. A liberdade e a igualdade sao os
valores mais fundamentais das relacoes intersubjetivas, mas muitos
seres humanos ainda resistem a tal ideia.

Justamente porque somos seres livres, e essa é nossa
caracteristica mais essencial, podemos escolher nao reconhecer o
outro como ser dotado também de liberdade, podemos escolher
nao reconhecer o outro como igual. Podemos decidir trata-lo com
menosprezo, podemos decidir que somos melhores por razoes
genéticas, raciais, culturais ou quaisquer outras, podemos negar-
Ihe 0 acesso aos mesmos direitos, podemos reconhecer a sua
liberdade, mas negar-lhe os instrumentos para exercé-la, e para
aliviar nossas consciéncias podemos inclusive argumentar que isso
¢ 0 melhor para eles.

Finalmente, o terceiro modo de consciéncia é a reducao
transcendental. Quando na sua relacao com 0s objetos, o sujeito
percebe a si mesmo como agente do processo de conhecimento,
como diferente do objeto e inserido no mundo circundante. Quando
na sua relacao com os outros, percebe a si mesmo como sujeito
livre, como diferente do outro, mas a0 mesmo tempo imerso numa
relacao com os outros. Percebo a mim como sujeito unico, individual
e irrepetivel, mas percebo também simultaneamente que
compartilhamos uma esséncia universal, a liberdade. Talvez pelo
simples fato de ter minhas pretensoes resistidas, por ter que
explicar algo, por ter que pedir algo, por ter que me fazer entender
ao outro, por perceber reacoes distintas frente aos mesmos
estimulos, por perceber reacoes inesperadas que frustram minha
expectativa etc. A relacao é imediatamente estabelecida, o outro
se move de maneira independente, move seu olhar para onde quer,
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chora, ri, da seus primeiros passos, demonstra interesses e
curiosidade, revela uma personalidade, tudo diferente de mim, mas
ainda assim reconheco nele a semelhanca, pois percebo também
em mim 0s mesmos sentidos.

No paragrafo 49 das Meditacoes Cartesianas, Husserl explica
como se da a experiéncia do outro. A experiéncia € consciéncia
originaria referida a outro homem, e o outro da experiéncia referida
esta ai, ele mesmo em pessoa, diante de nos. Por outro lado, nao
temos a vivéncia do que é proprio do outro de modo direto, suas
vivéncias sao soO suas, nao compartilhamos o que pertence ao seu
proprio eu. Se isso fosse possivel, se 0 essencialmente proprio do
outro fosse acessivel de modo direto, seria entao mera parte nao-
independente de mim mesmo e, portanto, ele mesmo e eu mesmo
seriamos um. Ha que haver uma certa mediaticidade da
intencionalidade, que torna objeto de representacao um “co-ai”.
Percebo o alter ego por analogia. Se em minha esfera primordial surge
destacado um corpo fisico que é “parecido” ao meu tal corpo somente
pode receber um sentido de corpo vivo a partir do meu proprio.

Assim, o primeiro alheio em si, 0 primeiro nao-eu, é o outro
eu. Isso possibilita constitutivamente um dominio novo e infinito
de objetos alheios, uma natureza objetiva e, em gderal, um mundo
objetivo, a0 que pertencemos todos os outros e eu mesmo. Tal
coisa se acha na esséncia dessa constituicao que se eleva a partir
dos outros puros, permite que 0s outros no que diz respeito a mim
nao fiquem isolados; que se constitua uma comunidade de eus, na
qual eu me incluo. Comunidade de eus que existem uns com 0sS
outros e uns para com os outros. Enfim, uma comunidade de
monadas que constitui 0 mundo Unico e idéntico. Assim, 0 mundo
objetivo ja nao transcende o sentido proprio intersubjetivo, mas
habita como transcendental imanente.
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O mundo objetivo como ideia, como correlato ideal de uma
experiéncia intersubjetiva realizada, esta referido por esséncia a
intersubjetividade constituida, ela mesma uma idealidade de uma
abertura sem fim. Intersubjetividade cujos sujeitos singulares estao
providos de sistemas constitutivos que se correspondem e se
conectam uns aos outros. Simplificando: a constituicao do mundo
objetivo pertence por esséncia uma harmonia entre as monadas.
Mas o proprio Husserl alerta em seguida contra qualquer idealismo
ontologico ou relativismo:

La idea no es la de una substruccion metafisica de la armonia
de las monadas, en la medida misma en que las proprias
maonadas no son invenciones ni hipotesis metafisicas. Antes
bien, es cosa que pertenece a la exposicion misma del acervo
intencional que se halla en el hecho del mundo empirico
existente para nosotros. Otra vez hay que reparar en lo que
ya se ha subrayado varias veces: que las ideas a que nos
referimos no son fantasias o modos de un «como Si», sino
que surgen constitutivamente a una con toda experiencia
objetiva y poseen su modo de legitimacion y de
perfeccionamiento activo.®

Tudo o que é aplicavel a mim mesmo, é também aplicavel a
todos os demais seres humanos encontrados diante de mim no
mundo circundante. Tendo a experiéncia deles como seres humanos,
0s compreendo e 0s tomo como sujeitos-eus dos quais eu mesmo
sou um e como referidos a nosso mundo circundante natural.

Todavia, cada um tem uma consciéncia tunica, cada um tem
seu lugar a partir do qual vé as coisas que estao ai diante, e por

8 HUSSERL, E. Meditaciones Cartesianas. Traduccion: José Gaos / Miguel Garcia-Baro. Madrid:
Fondo de Cultura Econémica, 1985. p. 170. [A ideia ndo ¢ a de um alicerce metafisico da harmonia
das moénadas, na medida mesma em que as proprias monadas ndo sdo invengdes nem hipotese
metafisicas. Antes bem, ¢ coisa que pertence a exposi¢do mesma do acervo intencional que se acha
no fato do mundo empirico existente para noés. Outra vez ¢ preciso reparar no que ja se sublinhou
vérias vezes: que as ideias a que nos referimos ndo sdo fantasias ou modos de um «como se», mas
sim surgem constitutivamente a uma com toda experiéncia objetiva e possuem seu modo de
legitimagdo e de aperfei¢oamento ativo.]
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iSsO as coisas se apresentam a cada um de maneira diferente.
Também sao diversos 0s campos de percepcao, de recordacao etc.
Até mesmo aquilo de que se tem consciéncia em comum ou
intersubjetivamente se apresenta a consciéncia em diversos modos
e graus de claridade. Aqui esta a singularidade de cada consciéncia,
particularidade de cada individuo e a unicidade de cada ser humano.

Esses egos interagem entre si e com 0s objetos. Neste sentido,
Husserl’ apresenta a distincao entre objeto valioso e objeto-valor,
entre a relacao valiosa e a relacao-valor, a qualidade valiosa e a
qualidade-valor. De um lado, temos a mera coisa que € valiosa, que
tem carater de valor, valorosidade; de outro lado, o valor concreto
ou o objeto-valormesmo. O mesmo raciocinio se aplica as relacoes
e qualidades. O objeto-valor manifesta-se no objeto valioso, realiza-
se nele. Ambos sao intuidos na vivéncia, compoem o noema, o dado.
O objeto valioso ¢ a dimensao particular do noema. O objeto-valor
¢ a dimensao universal do noema. O objeto valioso somente tem
este atributo porque o objeto-valor esta “encarnado” nele. O objeto
valioso € singular, mas o objeto-valor manifesto nele ¢ uma
necessidade universal. Esta necessidade universal - o objeto-valor
manifesto no objeto valioso - €, por sua vez, um reflexo da esséncia
universal do valor.

Mais a frente em Ideias, Husserl aponta para uma Etica material
dos valores:

Los valores, los objetos prdcticos, se subordinan al rotulo
formal “objeto”, “algo en general”. Bajo el punto de vista de
la ontologia analitica universal, son, pues, objetos
materialmente determinados, y las correspondientes

> HUSSERL, E. Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenologica.
Traduccion José Gaos. Madrid: Fondo de Cultura Econémica, 1993. p. 232.
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ontologias “formales” de los valores y las objetividades
prdcticas son disciplinas materiales. ™

No segundo artigo sobre Renovacao, Husserl apresenta os
conceitos de ética pura e ética empirico-humana. “A Etica pura é a
ciéncia da esséncia e das formas possiveis de uma tal vida, na
generalidade pura (aprioristica). A Etica empirico-humana quer, em
seguida, adaptar ao empirico as normas da Etica pura.”" Etica tem
um sentido bem amplo, inclui a ética individual, social, das
comunidades particulares e da comunidade universal, isto €, da
humanidade, se estende a historia e a cultura. Essa ética pura deve
ser baseada na esséncia da vida humana.

A esséncia da vida humana consiste em agir a partir de si, de um
modo livremente ativo, de pensar, valorar e intervir no mundo
circundante. O homem é sujeito agente. “A esséncia da vida humana
pertence, ademais, que ela se desenrole sob a forma do esforco; e,
por fim, ela toma constantemente, com isso, a forma do esforco positivo,
e esta dirigida, portanto, para a consecucao de valores positivos.”"

Para Husserl, o sujeito vive na luta por uma vida “plena de valor”.
Enquanto sujeito livre esforca-se conscientemente para dar a sua vida
uma forma satisfatoria e feliz. O sujeito esforca-se racionalmente
para realizar valores auténticos e solidos, assegurados contra toda e
qualquer critica desvalorizadora e abandono.

Para tanto, o fenomenologo propoe uma lei pratica formal que
ele chama de lei de absorcao:

1" HUSSERL, E. Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica.
Traduccion José Gaos. Madrid: Fondo de Cultura Econémica, 1993. p. 354 [Os valores, os objetos
praticos, subordinam-se ao rétulo formal “objeto”, “algo em geral”. Sob o ponto de vista da
ontologia analitica universal, sdo, pois, objetos materialmente determinados, e as correspondentes
ontologias “formais” dos valores e as objetividades praticas sdo disciplinas materiais.]

" HUSSERL, Edmund. A4 Europa sob o Signo da Crise e da Renovagdo. Tradugdo: Pedro M. S.
Alves / Carlos Aurélio Morujdo. Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2006. p.39.
12 HUSSERL, Edmund. 4 Europa sob o Signo da Crise e da Renovagdo. Tradugdo: Pedro M. S.
Alves / Carlos Aurélio Morujdo. Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2006. p.43.
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onde ha vdrios valores dos quais cada um pode ser realizado
por um mesmo sujeito no mesmo ponto temporal, ao passo
que sua realizacao coletiva (emparelha e, portanto, em
conjunto) é uma impossibilidade, ai o valor de bondade do
mais elevado desses valores absorve o valor de bondade de
todos os valores menores. Isto significa que é erronea a
escolha de cada um destes valores “absorvidos”, que serd
mesmo um mal, ai onde um bem prdtico mais elevado entre
em concorréncia com eles. ?

Além dessa lei de absorcao, Husserl apresenta a lei da soma.
Segundo a qual a realizacao coletiva de bens praticos, que nao
sofrem qualquer diminuicao de valor na realizacao conjunta, resulta
um bem aditivo de valor mais elevado que o de cada valor parte.

Ha uma evidente referéncia a uma hierarquia aprioristica de
valores, cognoscivel pela razao e que deve pautar as acoes do
homem livre para que se torne um homem moral. Parece que o
objetivo é desenvolver uma Etica pura como ciéncia aprioristica do
espirito, nos moldes do que a matematica € para as ciéncias
naturais. Portanto, essa Etica pura deve ser como uma ciéncia formal
a ser preenchida pelos conteudos empiricos vivenciados na esfera
pratica humana, evidentemente resguardadas as peculiaridades das
ciéncias do espirito.

Trata-se de uma regiao ontologica formal composta de
esséncias formais as quais se ajustam todas as esséncias materiais.
Do mesmo modo, a éfica pura é composta por uma hierarquia de
valores a qual devem se adequar todas as acoes empirico-humanas.

Entretanto, Husserl nao desenvolve sua proposta ética.
Deixando apenas um esboco do que vira a ser desenvolvido
posteriormente por Max Scheler: a ética material dos valores.

3 HUSSERL, Edmund. 4 Europa sob o Signo da Crise e da Renovagdo. Tradugdo: Pedro M. S.
Alves / Carlos Aurélio Morujdo. Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2006. p.50.
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Mesmo nao tendo dedicado uma obra especifica a ética, é
possivel identificar na fenomenologia husserliana trés momentos
que integram a acao: conhecer os valores, realizar um juizo
valorativo (preferir ou postergar segundo as leis de absorcao e soma
acima descritas) e decidir-fazer. Neste sentido, San Martin afirma:
“el querer es la condicion del hacer: mas querer es preferir, y preferir
conlleva sopesar, portanto juzgar comparativamente.”'

Logo, é possivel destacar trés premissas fundamentais na
proposta husserliana: primeiro, ha uma esfera objetiva de valores;
segundo, tais valores e sua organizacao hierarquica sao
cognosciveis; terceiro, o ser humano é capaz de se autodeterminar
visando os valores superiores.

Essas sao as premissas de uma Fenomenologia pratica
husserliana. Portanto, para analisar 0s costumes, a cultura, o ethos,
as acoes, enfim, toda a esfera das chamadas ciéncias do espirito o
ponto de partida sao os valores. Os valores iluminam os fatos
humanos, mais do que isso, os valores permitem compreender a
motivacao das acoes humanas.

Ha dois momentos a serem considerados, o primeiro
momento € a investigacado, isto €, retornar as coisas mesmas,
assumir uma atitude fenomenologica de investigacao, encarar os
acontecimentos sem pré-conceitos, olhar o dado sem expectativas.
Assim tem inicio a reducao eidética, o que se pretende é chegar a
esséncia daquele fato. Tanto na sua dimensao objetiva, ou seja,
suas circunstancias, condicoes, meios, resultado alcancado, local,
participantes, agentes, cumplices, vitimas e testemunhas; como em

14 SAN MARTIN, Javier. El legado de Kant en la fenomenologia. In Actas del 11 Simposio
Internacional del Instituto de Pensamiento Iberoamericano Salamanca, 14 al 16 de octubre de
2004. Kant, razon y experiencia. Coord. Por Ana Maria Andaluz Romanillos, 2005. p. 13-28. [o
querer ¢ a condi¢do do fazer; mas querer é preferir, e preferir inclui sopesar, portanto julgar
comparativamente.]
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sua dimensao subjetiva, ou seja, determinar a razao pela qual
aquele ato foi praticado, porque o sujeito saiu do seu estado de
inércia, houve engano, quais 0s envolvimentos, qual foi a sua
motivacao, qual era o resultado pretendido, porque elegeu aqueles
meios, eram mais faceis, mais eficazes, mais rapidos, mais baratos.
Aqui o que se quer ¢ mergulhar no fato particular, ja acontecido,
dado, e examinar suas condicoes, circunstancias, meios, relacoes
de causalidade e, principalmente, as motivacoes. Hoje, no ambito
do Direito, essa investigacao conta com a contribuicao das ciéncias
forenses, a computacdao, a medicina, a biologia, a genética, a
quimica e a psicologia. Sem duvida alguma, a motivacao é a parte
mais dificil de alcancar. No entanto, é fundamental para
compreender o acontecido e identificar os valores que levaram
aquele sujeito a praticar tal ato. Em outras palavras, o que se quer €
descrever o fato, chegar a sua esséncia, identificar quais valores
estao manifestos naquele fato particular.

O segundo momento ¢ o0 momento do julgamento. Para
realizar esse segundo ato de consciéncia deve-se considerar que o
fato ja foi reconstruido, ou pelo menos se deve acreditar que se
dispoe de todas as informacoes necessarias a sua compreensao.
Comeca a ascensao da dimensao do fato particular para a dimensao
do universal. Os valores que motivaram a realizacao daquele ato
(ou sua omissao) e aqueles que foram ofendidos por aquela acao
sao analisados a luz de uma hierarquia universal de valores. Ambos
os valores, motivadores e ofendidos, sao manifestacoes naquele
fato particular de valores universais. Quer dizer, o fato compreendido
como noema tem sua dimensao particular a manifestacao do valor
naquele ato realizado e sua dimensao universal o valor
manifestado, ou ainda, o objeto-valioso e o objeto valor.

Identificados os valores manifestos e sua correspondéncia
com os valores universais, ¢ hora de posicionar os valores
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motivadores e os valores ofendidos diante de uma escala de valores.
A posicao que ocupam perante essa escala é que vai permitir avaliar
a correcao do ato. Se os valores ofendidos sao valores inferiores,
entao o ato é correto, se justifica, pode ser aceito. Mas, se os valores
ofendidos sao superiores e 0s valores motivadores sao inferiores,
tal acao nao se justifica e o seu autor merece uma punicao
proporcional a sua dravidade. Tal gdravidade é proporcional ao
distanciamento entre os valores. Se os valores ofendidos e
motivadores estao verticalmente muito distantes, entao a gravidade
foi alta, mas se os valores estao proximos, ou talvez até no mesmo
nivel, entao a gravidade é baixa, ou até, a acao é toleravel.

Por exemplo, nos crimes contra a vida é facil identificar a
distancia entre os valores motivadores e o valor ofendido. Por outro
lado, a tensao entre principios revela a dificuldade de conciliar
valores muito proximos.

Essa hierarquia de valores nao foi descrita por Husserl. Max
Scheler™ prop06s uma hierarquia de valores compativel com as
premissas husserlianas e as apresenta na Etica’s. Scheler afirma que
ha basicamente quatro niveis na hierarquia de valores. O primeiro
inclui a série do agradavel e desagradavel. Corresponde a funcao
do perceber afetivo sensivel, com seus modos, 0 g0zo e 0
sofrimento; e corresponde a esta série de valores estados afetivos
dos sentimentos sensiveis, prazer e dor. E importante destacar que
esta série de valores nao é relativa ao ser humano, as coisas ou aos

15 Scheler ndo parte simplesmente do pensamento de Husserl e cria uma hierarquia de valores, mas
apresenta a sua propria fenomenolgia. No entanto, os principios fundamentais do sistema filosofico
de ambos sdo compativeis. Ambos defendem o realismo dos universais, sua cognoscibilidade e a
capacidade de autodeterminagdo. Uma diferenca significativa que ndo pode deixar de ser mencionada
¢ a faculdade de cognicdo desses universais praticos. Husserl atribui tal tarefa a consciéncia. Scheler
recorre aos sentimentos.

16 SCHELER, Max. Etica — Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético. Tradugdo
de Hilario Rodriguez Sanz. Madrid: Caparr6s Editores, S.L., 2001.p. 173-179.
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processos concretos do mundo real. A diferenca dos valores, mesmo
de agradavel e desagradavel, é uma diferenca absoluta, claramente
perceptivel antes do conhecimento dessas coisas agradaveis ou
desagradaveis. E preciso lembrar que, para Scheler, os valores estao
manifestos nas coisas, mas sao a priori. Assim, 0 que se pode
“explicar” é unicamente o enlace do estado afetivo que acompanha
determinados impulsos de acao dirigidos a coisa, nunca os valores
mesmos e sua ordem de preferéncia. Pois esta ordem ¢ valida
independentemente de toda organizacao humana.

O segundo nivel é composto pelos valores da sensibilidade
vital que corresponde ao conjunto de valores do perceber afetivo
vital. Os valores de coisas nessa modalidade sao todas aquelas
qualidades compreendidas na antitese nobre-vulgar. Compoem
esses valores, todos aqueles valores que se acham situados na
esfera do bem e do bem-estar e que estao subordinados ao nobre
e vulgar. E, acompanham os estados do sentimento vital, por
exemplo, vida ascendente e descendente, saude e enfermidade,
velhice e morte, esgotado, vigoroso, alegre, aflito, angustia,
vinganca, célera etc.

No terceiro estao os valores espirituais vivenciados pelo
sentimento axiologico guiados pelo amor e pelo 6dio. O reino dos
valores espirituais esta apartado do corpo e do contorno, e se
manifestam como unidade. Ademais, sua percepcao leva a clara
evidéncia de que os valores vitais devem ser sacrificados perante eles.

Los actos y funciones en que los aprehendemos son funciones
del percibir sentimental espiritual y actos de preferir, amar y
odiar espirituales, que se diferencian de las funciones y actos
vitales sindnimos, tanto fenomenoldgicamente, como
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también por sus leyes peculiares (irreductibles a cualquier
tipo de leyes “bioldgicas”).”

Aqui estao os valores estéticos como o belo e o feio; o valor do
puro conhecimento da verdade, tal como pretende realiza-los a
filosofia, o valor da ciéncia e os valores da cultura; e o valor do justo
e do injusto que deve servir de fundamento para uma ordem juridica
objetiva, independente de qualquer positivacao. Pertencem a esses
valores reacoes peculiares como “agradar” e “desagradar”, “aprovar”
e “desaprovar”, “apreco” e “menosprezo”, “desejo de revanche”,
“simpatia espiritual”, como a que funda, por exemplo, a amizade.

E, por ultimo, no nivel mais elevado, o valor do sagrado e do
profano cujos estados afetivos correspondentes sao a beatitude e
o desespero. Os sentimentos vinculados a esses valores sao a fé e
a adoracao, e seu oposto, a incredulidade. Tais valores se mostram
somente em objetos que sao dados na intencao como “objetos
absolutos”. “Con respecto a los valores de lo santo, empero, todos
los otros valores son dados como simbolos suyos.”®

Aqui um paréntesis, pode parecer entao que a Fenomenologia
justificaria uma ética dos fins. Afinal, se um valor é superior posso
preferi-lo e postergar um valor inferior. Husserl busca superar tal
critica propondo as leis da absorcao e da soma. Através da lei da
absorcao, devido a impossibilidade de realizar varios valores
simultaneamente, o valor superior tragaria os valores inferiores de
maneira que o valor inferior nao seria preterido. Assim, de algum
modo, o valor inferior ainda seria realizado ainda que submetido
17 SCHELER, Max. Etica — Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético. Traduccion
Hilario Rodriguez Sanz. Madrid: Caparrés Editores, S.L., 2001.p.176. [Os atos e fungdes em que os
apreendemos sdo fun¢des do perceber sentimental espiritual e atos de preferir, amar e odiar
espirituais, que se diferenciam das func¢des e atos vifais sindnimos, tanto fenomenologicamente,
como também por suas leis peculiares (irredutiveis a qualquer tipo de leis “biolégicas”).]

18 SCHELER, Max. Etica — Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético. Traduccion

Hilario Rodriguez Sanz. Madrid: Caparrés Editores, S.L., 2001.p.178. [Com respeito aos valores do
santo, porém, todos os outros valores sdo dados como simbolos deles.]
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ao valor superior. A lei da soma permite a realizacao simultanea de
varios valores e a conjugacao dos seus bens. Tal explicacao € plausivel
porque Husserl considera os valores inferiores como valores, ou seja,
nao desmerece a importancia de valores sensiveis que normalmente
sao apresentados mais como vicios do que como virtudes. Eles ainda
merecem ser realizados, merecem ser considerados, mas no seu
devido lugar segundo a hierarquia de valores.

Na verdade, o ser humano prefere e posterga valores o tempo
todo. Tal ptica é tao cotidiana e imediata que muitas vezes nao nos
apercebemos de suas etapas. Quando lemos uma noticia de jornal
fazemos um julgamento baseado naquelas informacoes que dispomos.
Mas, a qualquer momento, pode nos chegar uma informacao nova
que pode (ou nao) provocar uma mudanca na avaliacao. Nao foram os
valores organizados numa ordem referencial que mudaram, mas as
informacoes que recebemos sobre o fato particular.

No entanto, ha um valor que ocupa mais do que uma posicao
na escala de valores. Esse valor € a Justica. A Justica garante a
harmonia entre os valores, assegura o respeito a escala de valores
e assegura que as relacoes entre os valores nao sejam maculadas.
A Justica é o valor da relacao. Quando um valor é ofendido, esse
nao € o unico atingido, a Justica também sofre, pois a relacao entre
o valor superior e o valor inferior foi desconsiderada.

No ambito do Direito, a legislacao deve ser um reflexo dessa
hierarquia de valores, prever situacoes para tornar o julgamento
mais célere e evitar maiores discordancias entre os magistrados,
facilitar a investigacao e delimitar parametros tendo em vista a maior
acuidade na descricao da esséncia do fato, garantir a dialética
processual com vistas a maior aproximacao possivel da verdade dos
fatos. O Direito é acima de tudo instrumento de realizacao do valor
Justica. O Direito deve preservar as relacoes entre os valores e em
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caso de ofensa deve entao buscar o restabelecimento da harmonia
entre os valores. Nao se trata de retornar a situacao pretérita, mas
de recuperar o que for possivel e de garantir que futuramente
aquela e as demais relacoes respeitarao a hierarquia de valores,
nao ferirao mais a Justica.

Para Husserl, os valores sao universais, necessarios, atemporais
e invariaveis. Todos os seres humanos podem conhecé-los e sao
capazes de escolher agir de acordo com eles ou ndo. E justamente a
capacidade de cognicao somada a capacidade de autodeterminacao
gue permite o julgamento segundo uma escala de valores.
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