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APRESENTACAO

Os artigos publicados neste numero dos Cadernos de
Fenomenologia e Direito indicam uma perspectiva de entrelacamento
entre a reflexao filosofica e a intencionalidade fenomenologica que
vimos desenvolvendo ao longo das atividades manifestas nesta
Revista.

Os temas ensaiados nos textos mostram que o discurso
filosofico e, notadamente, o fenomenoldgico esta presente em
todas as preocupacoes com 0s objetos de que tratam. Dai serem
sempre bem-vindos.

O Conselho Editorial

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015 13






CONSCIENCIA TRANSCENDENTAL

E A INTENCIONALIDADE DA
CONSCIENCIA NA FENOMENOLOGIA
Do DIREITO

André R C. Fontes™

A nocao de consciéncia na Filosofia emerge nas obras
contemporaneas e sofre limites internos em cada autor, segundo
0 entendimento, as justificacoes e o contraste com as demais
concepcoes filosoficas, sejam porque foram tomadas em confronto,
seja pelas articulacoes dos argumentos expendidos.

Um variado e complexo entrelacamento de concepcoes da
consciéncia consolidou o assunto como um dos temas centrais no
tratamento filosofico dos problemas e sua relacao com o estado
da Filosofia. O mais elementar processo de cognicao leva a crer,
e assim ainda se conduzem os fil6sofos, que a consciéncia é um
tema secundario se comparado com a realidade externa ao sujeito

* Desembargador no Tribunal Regional Federal da 2* Regido (Rio de Janeiro e Espirito Santo), Doutor em
Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ.
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Consciéncia transcendental e a intencionalidade da consciéncia na Fenomenologia
do Direito

cognoscente. Segundo essa concepcao, a realidade nao somente
é tomada como primaria a consciéncia, como a pressuporia.

Se tomassemos como ponto de partida de uma apreciacao uma
eventual posicao entre as concepcoes realistas e aquelas idealistas,
constataremos que tanto no realismo, em sua compreensao de que
a coisa independe do sujeito, como no idealismo, no qual a coisa
resulta da ideia formulada pelo sujeito, a existéncia de uma realidade
€ sempre externa aquela que se pretende chegar. E o conhecimento
do mundo exterior conduziria a vacilar entre uma coisa além de la (da
coisa para o sujeito) ou além de ca (do sujeito que pensa a coisa).

Em ambas as concepcoes, o realismo, com seu destaque para
a coisa, e o idealismo, no qual o ato de pensar determinaria a coisa,
a consciéncia é um ato do individuo humano, que se apresenta no
interior da mais vasta dimensao de totalidade do que é real, e que
se pode explicar, naturalisticamente. De um modo ou de outro,
tanto nas concepcoes realistas como idealistas, a consciéncia toma
arealidade natural objetiva ou pensada, de modo que permaneceria
COMO uma coisa entre coisas, que vem para a consciéncia (realismo)
ou que se origina dela (idealismo).

A Fenomenologia parte de um aspecto idealistico para
sustentar que a consciéncia capta, como um centro puro de
referéncia, aquilo que é intencionalmente conhecido, mas parte de
uma concepcao aparentemente realista de que um objeto referido
na intencionalidade do conhecimento possa ter uma existéncia.

O carater transcendental da consciéncia ao captar o objeto dado
nao tem outra finalidade, senao a de ser um dado para o sujeito.
Esse dado a consciéncia do sujeito indica que isso que é dado, como
se fosse a coisa, sequer necessita existir. O carater transcendental
da consciéncia torna dispensavel que o dado que oferece a visao
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André R. C. Fontes

original sequer exista. E por isso que se concebe e se compreende a
figura do unicérnio, mesmo nunca tendo existido, ou a de se descrever
juridicamente o casamento, mesmo nao sendo casado e capturado
pela experiéncia sensivel os aspectos determinantes da uniao conjugal.

A consciéncia é uma unidade em si e nenhuma relacao tem
com a natureza, seja no espaco, seja no tempo, ou mesmo nas
mais elementares manifestacoes psicoldgicas de uma pessoa. A
consciéncia nao é uma consequéncia de estados emocionais da
mente ou dos pensamentos, porque nao € um simples juizo concreto
das coisas, mas o conteudo dos juizos, que nos permita atingir, por
sua vez, o conteudo ideal universal, mesmo que nao exista aquilo
que se pretende conhecer.

O mais importante fator de conhecimento de uma coisa nao é
a propria coisa. Ela pode nao existir e, portanto, tornaria impossivel
compreender algo somente a partir de sua existéncia. Dragoes,
segundo a ciéncia, nao existem, mas isso nao impediu que da Europa
a Asia povos de diferentes origens formulassem, e sem se conhecer,
apologia a figura mitolodgica do Dragao, ao ponto de estar ainda
hoje nas bandeiras oficiais do Pais de Gales (no extremo oeste da
Europa) e do Butdo (encravado nas montanhas do Himalaia, na Asia).

Esses povos nao precisaram reconhecer a Fenomenologia para
admitir que seres inexistentes pudessem merecer algum tipo de
atencao. E que a consciéncia é transcendental para conhecer, € isso
nao significa que apenas o que se vé, o que é sensivel e experimental
possa ser captado. Tratados inteiros de Direito Civil foram elaborados
sem que o autor pudesse experimentar cada anomalia tratada no
texto da obra. Um estudante de Direito estuda a familia sem ainda
ter formado uma, como genitor, a despeito de integrar a sua original.
Mas, o Direito de Familia é, ordinariamente, estudado por um
académico que nao é casado, mas que é questionado e avaliado,
como condicao para se graduar, a respeito de algo que nao vivenciou.
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Consciéncia transcendental e a intencionalidade da consciéncia na Fenomenologia
do Direito

A Fenomenologia nao toma o método empirico para se entender
algo. Alias, a Fenomenologia nao considera também o método
dedutivo ou mesmo o indutivo. Para mostrar o que ¢ dado e esclarecer
esse dado, a Fenomenologia serve-se de uma forma propria e em
bases seguras, desprovidas de todas as pressuposicoes, de todos 0s
preconceitos e conhecimentos prévios para usar a intuicao.

A suprema fonte legitima de todas as afirmacoes € a visao da
consciéncia doadora originaria ao avancar para a compreensao de
todas as coisas. E essas coisas sao, de forma simples, o dado, ou
seja, aquilo que vemos ante nossa consciéncia. Esse dado chama-se
fenbmeno, no sentido de que aparece diante da consciéncia. Nao se
deve entender que algo desconhecido se encontre por detras desse
fenbmeno, que, existente ou nao, esta ai, e existe como um dado.
Assim, temos o unicornio, o dragao e o centauro. Todos muito bem
compreendidos, sem nunca terem existido.

A intuicao de que se vale a Fenomenologia nao considera a
relacao empirica imediata e direta entre o sujeito pensante e o objeto,
mas a intuicao eidética, ou seja, aquela que captura a esséncia dos
fendOmenos, por meio de um processamento gradual, que progride
de etapa em etapa mediante a intuicao intelectual da esséncia, sem
considerar preconceitos ou mesmo juizos culturais. E dessa maneira
que a figura mitologica do dragao venceu continentes e se tornou
conhecida até mesmo pelos povos da América pré-colombiana do
Norte (México) e do Sul (Peru).

A Fenomenologia ndo se completa, entretanto, somente com
a consciéncia transcendental e com a intuicao das esséncias. Ela
esta a depender de outra concepcao aprioristica: a intencionalidade.

A nocao fenomenologica de intencionalidade foi recuperada
dos estudos contemporaneos de Brentano a partir da visao finalistica
aristotélica, tal como se desenvolveu na ldade Média, mas com a
originalidade de negar o psicologismo. A atitude gderal de pensar é
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concebida pelas vertentes psicologizantes da Filosofia ao considerar que €
(o pensar) o resultado dos mecanismos e das reacoes da psique humana,
na sua evolucao e no seu esforco de sobrevier e dominar o mundo.

A negacao do psicologismo resulta das relacoes intencionais
(eidéticas) de pensar sob a forma de esséncia (e nao existéncia) das
coisas e da independéncia das reacoes subjetivas e emotivas que
poem a prova nas consideracoes de tais vinculos.

Ao fenomenologo nao interessam as opinioes alheias, pois se
quer conhecer algo pela primeira vez, terd, certamente, que investir
na propria coisa estudada. A coisa é posta em evidéncia, ou seja,
“entre parénteses”, e sofre todo tipo de eliminacao daquilo que nao
integre a sua propria esséncia. E o ato de eliminar a individualidade
e a existéncia, assim como todas as ciéncias que predeterminariam
0 que esta para se conhecer e buscar a esséncia pura do dado,
pondo-se de lado todas as outras formas de informacao.

Essa é a maneira que poderia o estudioso do Direito entender
que algo possa ser conhecido sem que de outros conhecimentos
possa o estudioso se servir e compreender o que pretende. Haveria,
entao, de se indagar se uma concepcao de direitos dos animais
seria possivel se fosse tomada a perspectiva tradicional, historica e
antropologica do homem como o unico titular de direitos, ou a ideia
de que o nascituro ainda nao é pessoa, mas € um ser pleno de direitos.

Este texto nao pretende ser mais do que uma simples imagem
de uma operacao fenomeoldgica, mas expoe a maneira pela qual
se alerta para o que é principal e raiz dos problemas: a esséncia! E
a esséncia dos objetos e suas conexoes esséncias, e nao os fatos
contingentes, que o jurista buscara de forma puramente descritiva.
E na auséncia total de preconceitos ou conhecimentos prévios que o
jurista podera, mediante a intuicao intelectual, investigar a esséncia
e, portanto, os dados que quer conhecer.
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POROUE RE-LER O DIREITO A 1UZ DA
FeEvovieNoLoGiA V!

Marcia de M.M.1.do Couto?

Com este artigo, entendo termos chegado ao fim de uma
experiéncia unica, a de partilhar minha trajetoria de vida funcional,
para, expondo-a, poder vé-la sob o olhar do outro, dos que se valem
do poder do Estado, o poder do juiz de dizer o direito.

Gostaria de obter dos leitores um feed-back, uma critica dos
que acompanharam estes artigos.

A pesquisa, voltada a uma tentativa de dizer o direito de
forma eficaz, levou-me a transborda-la para pensar um direito mais
adequado e, com isto, buscar um método capaz de satisfazer as
exigéncias de aplicadores do direito e jurisdicionados.

Ao volver as suas raizes, conclui estar o cerne da questao na
auséncia de sentidos. Foi perdida no tempo a crenca de que oS

! Texto extraido da Tese defendida em 2011, junto ao IFCS-PPGF, da UNIVERSIDADE FEDERAL DO
RIO DE JANEIRO - UFRIJ, sob o titulo DIREITO DE ESSENCIAS: uma releitura dos atos jurisdicionais
4 luz da Fenomenologia, sob a orientagdo do professor doutor AQUILES CORTES GUIMARAES e co-
orienta¢ao do professor doutor FERNANDO AUGUSTO DA ROCHA RODRIGUES.

2 Doutora em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro-UFRJ e Juiza Titular aposentada, lotada
no Tribunal Regional do Trabalho da 12* Regido (Santa Catarina).
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Por que re-ler o Direifo a luz da Fenomenologia V

presentantes do Estado deveriam contribuir para a formacao de
uma cultura estribada em valores superiores e, em consequéncia,
a respeitabilidade destes poderes junto ao povo.

Justifico este pensar por trazer todo ser humano consigo o
sentido de justica. Contudo, conhecer, em sentido lato, nada mais
€ que um ato, um agir direcionado, um ew penso que, no acreditar,
passo a passo constroi crencas definitivas.

O que pensa 0 homem ao julgar? O julgar ou o crer sao dotados
de conteudos que podem ser, ou nao ser, desta, ou daquela forma,
que podem se repetir, tornando-se crenca modalizavel, deslocar-se
para um tornar possivel, negar ou confirmar. Este julgar pode assumir
a forma pratica de um esforco judicativo que se dirige a uma verdade,
a da certeza certa. Diante da duvida imposta a um juizo de certeza,
sobrepoem-se motivos judicativos, que, baseados em fundamentos
absolutamente certos, passam a compor sua propria fundamentacao.
Convencido de que a posicao a adotar tem que ser esta, por advir de
uma imposicao da propria tradicao, este juizo é transmitido e passa
a valer tanto para o individuo singular, quanto para a coletividade,
se faz crenca e se transforma em direito.

Do que pensa, 0 homem comum trouxe a colacao o modo
como este direito € estruturado. Por corrompida a racionalidade,
resta restrita sua interpretacao, a qual, marcada pelo objetivismo,
torna o direito sem sentido, mecanizando-o.

Justifico este posicionamento para apontar serem o objetivismo
e o tecnicismo, em nossos dias, responsaveis pela ineficacia e pela
frustracao geral quando se trata de direito.

Ao gestar mais que simples solucoes para os problemas da
ineficacia e para a crise que envolve o Poder Judiciario no Brasil,
enveredei pela filosofia no intuito de encontrar o fundamento dos
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Marcia de M. M. 1. do Couto

fundamentos em direito e um filosofar que se alinhasse as minhas
expectativas de imprimir a praxisoutro tipo de diretriz racional. Segui
a trajetoria do pensamento na linha do tempo para, através dos
diversos modos de filosofar, encontrar um filosofar e um método
gue me permitissem re-ler e oxigenar, como expressao de conhecer
os sentidos deste direito. Encontrei, na fenomenologia husserliana,
sustentaculo capaz de tornar a proposta viavel.

Ao conhecer este filosofar, percebi ser possivel ao juiz
vocacionado autodeterminar-se, do ponto de vista pratico, a reaver
a crenca perdida. Ao vé-lo capaz de contribuir para a renovacao
nao apenas do direito, mas servir de forca propulsora para um devir
social mais proximo do pleno, revi conceitos e passei a melhor
compreender a postura dos positivistas da contemporaneidade, em
especial Ronald Dworkin quando toma o direito como consitrucao
Judicial, lastreada em principios e precedentes. Comungamos 0
mesmo anseio, significar o direjto. Dele divirjo, apenas, no que
atribuo a funcao jurisdicional o poder-dever de constituir o direito
/in casu a partir das leis logicas fenomenoldgicas, pensar justificado
ao longo de nossa trajetoria nos artigos precedentes.

Ao estabelecer pontos de congruéncia entre direito positivado
e direito natural; entre direito formal e material; ao melhor analisar
a diferenca entre as funcoes legislativa e judiciaria de Estado, vi-me
capaz de trazer a tona outra apercepcao: o /modo como o direito é
constituido enquanto positivacao, teoria, e ciéncia, e o modo como
€ constituido pelo juiz.

Conclui ser preciso retomar as conexoes essenciais entre
racionalidade, vida e direito, por equivaler quedar frente a
inacessibilidade do ideal ético, ou admitir seja o problema insoluvel,
negar a razao a possibilidade de tracar diretrizes ao agir humano.
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Por que re-ler o Direifo a luz da Fenomenologia V

Afirmo: é preciso fazer pela esséncia do homem o que foi feito
pela matematica pela natureza, estrutura-lo a partir da racionalidade
pratica, e sugiro: basta imprimir a norma clareza intelectual, justificar
racionalmente o conhecimento de modo a torna-lo um bem comum
enraizado, por fruto de pensamentos sobrios. Faz-se necessario fazer
ver as conexoes entre atos e motivacoes, entre o valor e querer
retamente, explicitar o que seja agir racional ou irracionalmente. E
preciso re-ler a ciéncia do direito. Proponho seja a primeira pedra
lancada através de decisoes judiciais.

Nao me foge requerer tal empreita um esforco extraordinario,
pois implica em afastar a sofistica politica, que serve a construcao
da cultura voltada a uma sociedade marcada pela objetividade.
Exige vocacao; empenho e parcialidade cultivada, com a conotacao
de formacao especifica. Reclama conhecer a propria construcao
do direito, desde a sua razao de existir, exige refazer sua trajetoria
desde a origem, obriga a volta a0 mundo da vida.

Ao estabelecer a distincao entre os termos constituicao
confirmatoria e constituicao iluminatoria, atribui, ao primeiro,
constituicao por confirmacao, conotacao de simples normar, dirigir-
se aos fatos da existéncia, regrando-os, e, ao segundo, constituicao
por iluminacao, qualidade de fonte doadora de sentidos do direito
posto, que, expressao de um direito vivo, se mostra a partir das
esséncias de seus institutos e de suas conexoes, para trazer a lume
fundamentos e diretrizes para a acao.

Este perceber remeteu-me a Alegoria da Caverna de Platao
(Republica, livro VII), por materializar metaforicamente a tarefa do
juiz fenomendlogo. Este juiz, agente da razao, desvela o direito
posto, trazendo-lhe sentido e clareza. Para ele, fundamentar significa
trazer nitidez a esséncia do fato e da norma; tornar perceptivel a
razao ultima do decidir, do proprio serdo instituto, além de apontar
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Marcia de M. M. 1. do Couto

0 método para realiza-lo. Corresponde a julgar por fundamentos, a
alinhar-se a uma visao de ciéncia alargada do direito.

Demonstrei possivel operar o direito a partir de um outro foco.
Sabé-lo fruto de um sentimento natural, de apercepcoes naturais,
que advém do valor da pessoa, da dignidade humana, foi o ponto
de partida. Frisei necessario aquele que opera o direito ter presente
que esta dignidade, constituida em nivel de consciéncia, sustenta
0 mundo das relacoes entre o homem singular e a comunidade e
da forma a liberdade e responsabilidade.

Assim, elegi dentre os fundamentos, como fundamento
primeiro em direito, a consciéncia da dignidade humana, reflexo do
valor da pessoa, e por ele pautei tanto a constituicao do direito in casu
como a constituicao da ciéncia e da norma. Fi-lo por entender que
toda a humanidade encontra-se submetida a um sistema de valores,
que, auténticos, absolutos e atemporais, servem-lhe de imperativo
categorico. Precisei justificar o escalonamento estabelecido pelas
diversas sociedades e percebi que, circunscrita a segmentos, esta
humanidade da origem as sociedades e a Estados soberanos e vé
esta estrutura valorativa fundamental desdobrar-se. Isto me permitiu
defender viessem os valores, a seu tempo, e para cada sociedade, a
se estabelecer em escalas, conforme seu desenvolvimento e cultura.

Ao atribuir ao direito, referendado pelo mundo da vida, qualidade
de construcao humana intencionada para a cristalizacao de regras
impostas ao homem pelo simples estar no mundo, pude entendé-lo
correspondente ao direito originario, “natural”. Regdras, estas, a dar
sopro de vida ao direito positivado, que, feito norma, estribado em
leis ideais do pensamento, apenas 0 materializa. Com isto, posso
defender ser a positivacao do direito instrumental, correspondendo
a descricao de conceitos que tém embutidos valores, hierarquizados
segundo a vontade de um povo, em dado momento.
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Ao refazer na pratica toda a trajetoria do direito desde a sua
positivacao até a sua efetivacao a luz do método fenomenologico
husserliano, iluminado pela ética material proposta por Scheler,
busquei a diferenca. Procurei demonstrar o que subjaz no direito
que pode ser exposto pelo método fenomenoldgico.

Caminhei da crenca ao direito posto, comprovando servir
aquela de base a positivacao da norma. Demonstrei que, suspensas
crencas, delas é extraido o valor que lhes deu causa. Remontei
a estrutura do direito positivado no Brasil, no qual o legislador
constituinte traca as bases permanentes da organizacao do Estado
e o legislador ordinario, frente a fatos recorrentes, cria a norma,
lastreado em valores pré-estabelecidos pela sociedade.

Situei estes valores em dois niveis e tomei por referentes a
I6gica e a ética material de valores para sustentar a hipotese. Marquei
diferencas que aqui recrudesco. Tomei a norma fundamental por
depositaria dos valores fundamentais de um povo e, portanto,
expressao do fundamento dos fundamentos, seiva de todo o direito.
Estabeleci a diferenca entre valores universais e principios, que, feitos
norma, no sistema constitucional rigido como o reconhecido no Brasil,
sao estabelecidos em graus. Tratei-os dentro das modulacoes que
dao origem a legislacao ordinaria, para esclarecer que esta, lastreada
em valores hierarquizaveis, de segunda ordem, € a propria razao
de ser da estrutura piramidal que orienta ha séculos a construcao
do direito. E conclui que, limitada a condicao de parte mecanica
da endrenagem, a estrutura legislativa nao avanca da criacao, da
constituicao confirmatoria, para a constituicao iluminadora.

Retomei a ciéncia enquanto fruto da racionalidade. Territorio
dos estudiosos, daqueles que sao dotados de formacao especifica,
dentro de um contexto técnico-natural, penso ser a ciéncia a libertar
o0 homem do jugo de acoes instintivas e vagas. Capaz de desmistificar
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e tornar possivel a fundamentacao da idéia de homem, estabelece
pares conceituais a priori como: homem singular, comunidade;
liberdade, responsabilidade. Acentuei que a natureza, como um
todo, comporta mais que as ciéncias da natureza e que alcanca as
ciéncias do espirito. E, mais, que, como na matematica da natureza,
que soube desenvolver nas suas disciplinas aprioristicas conceitos
proprios, como espaco, tempo, movimento e forcas motrizes e,
assim, se impor, € preciso estabelecer diretrizes seguras para as
ciéncias do espirito.

Ao adotar a logica fenomenologica como diretriz para todas as
ciéncias, apontei para a dificuldade de divisar o caminho que conduz
as leis logicas. Constatei que ainda nao foi constituida uma ciéncia
aprioristica paralela, neste caso especifico, uma ciéncia realmente
pura do direito, que, fundada em leis l6gicas fenomenoldgicas,
em matrizes do pensamento, forneca mais que conceitos puros,
para tracar o proprio /ogos do método, uma ciéncia racionalmente
explicativa. Uma ciéncia que logicamente seja capaz de sintetizar
eussingulares, dotados de realidade espiritual propria, com sujeitos
em relacdo, para enfeixar um mundo de relacoes que congresse
realidades através de modos sociais de consciéncia. Defendo, assim,
a possibilidade de re-leitura da ciéncia pura do direito e a constituicao
de uma teoria pura e pratica do direito a luz da fenomenologia e
de uma ética material de valores, que déem conta do que restou
demonstrado nesta pesquisa.

Pugno por isto e o justifico a partir da propria fecundidade deste
campo. Abrangente, a ciéncia do direito exige uma teoria pura e uma
teoria pratica que abriguem um direito formal, facilmente condutivel
pelas leis gerais do pensamento, e um direito material, operado a
partir de esséncias de valores, instancia ultima no campo da acao.
Aqui entra em jogo um tipo diferenciado de racionalidade. Trata-se
de um ajuizar normativo vinculado a propria esséncia normativa da
humanidade. Sera esta esséncia a ditar as regras da pratica factual
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segundo normas de convivéncia, a estabelecer estratos de cada
ramo do direito, segundo suas proprias peculiaridades. Isto envolve
uma ética material constituida a partir de leis puras de valores. SO
assim, entendo, tera passagem uma teoria geral do direito que dite
as formas de constituicao confirmatoria e constituicao iluminadora
de cada um de seus ramos.

Entretanto, esta distincao leva a outra. Explicita diferencas e
semelhancas entre o filosofar dos positivistas e dos fenomenologos
em direito. Conclui: frutos de uma mesma raiz, a l6gica, o positivismo
juridico, limita-se ao uso das leis formais, das leis puras do
pensamento, as quais, por conterem proposicoes e juizos, servem
para fundamenta-lo. Nao o descartei, limitei seu uso ao que ha de
construido, ao descrito, aquilo que nao admite reflexao, por apriorico.
Acrescento: a fenomenologia, o que faz é permitir-se transbordar
esses limites para enriquecer o conteudo técnico-formal com outras
leis puras, igualmente rigidas, as que regem as ciéncias do espirito.
Trabalha com a constituicao iluminadora.

H4, contudo, neste novo pensar, uma dificuldade a superar,
a metodologica. Foi Husserl a expor 0 método para um proceder
semelhante ao que norteia a analise das ciéncias exatas, quando
se ultrapassa este umbral e se adentra a0 campo das ciéncias do
espirito. Foi ele a acentuar que a investigacao pura da esséncia parte
da abstracao, inclusive quando a analise tem por objeto matéria
relacionada as ciéncias do espirito.

A passagem para que se chegue pelo mesmo procedimento
a esséncia das necessidades do espirito e da razao, portanto, foi
aberta por Husserl, que, até por formacao, partiu de explicacoes
matematicas, o que facilita o entendimento. Através dela, o Jjter
procedimental das leis de esséncia foi demonstrado.

Ao advertir que a espinha dorsal que sustenta a generalidade
formal, em sentido proprio, € a mesma, seja a ciéncia exata ou
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do espirito, o que fez, a meu ver, foi dar maior abrangéncia a seu
método. E como justificativa relevo que a investigacao pura da
esséncia parte da abstracao, inclusive quando a andlise tem por
objeto matéria relacionada as ciéncias do espirito.

Desmistificada a exclusividade do uso da abstracao de
conceitos puros, da investigacao pura de esséncias, para o que
Husserl chama de estruturas genérico-formais, restou provado que
isto é feito naturalmente, faltando ao cultor das ciéncias do espirito
consciéncia e método.

Assim, elegi o método fenomenologico husserliano como
base para a re-leitura do direito enquanto ciéncia, além de admiti-lo
necessario a criacao de uma teoria pura e pratica para esta disciplina.
Ao escolher esta versao do método fenomenologico, dissociei-me
dos conceitos de idéiae de a prioritrazidos por Platao e enfatizados
por Kant, dentre outros.

Segui sua linha de raciocinio e tomei por parametro a matematica,
para com ela tracar, em direito, paralelo com a analise formal.

Ao tomar por funcao deste método instrumentar o estudioso
das ciéncias do espirito, ao trazé-lo para o direito pude verificar
que exercitar o pensamento aprioristico demanda habilidade. Exige
deduzir na fantasia efetividades possiveis, que, idénticas, mostrar-se-
ao identificaveis de modo concordante, em qualquer circunstancia.
SO isto permitird que, mesmo adotadas direcoes diversas de variacoes
arbitrdrias, se chegue a um resultado compativel com outras posicoes.
Este proceder se poe acima de contingéncias, leva a intuicao geral de
esséncia das idéias, traduz a pura lei de esséncias, leva a intuicao geral
de esséncia das idéias, esséncias puras ou leis de esséncia de cada
instituto juridico. Com isto quis provar que, se tal procedimento leva
0 matematico a teoria pura da matematica, da mesma forma levara o
cultor do direito a teoria pura dos valores. No entanto, repiso, para que
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as formas e leis de esséncia alcancem as ciéncias do espirito é preciso:
abstrair a verdadeira esséncia da humanidade auténtica; conhecer o
que lhe é necessario a priori e defini-lo conceitualmente. Variaveis
livres que, equiparaveis as grandezas no ideal aritmético, conferem
certeza a estas ciéncias do espirito, embora as comunidades guardem
especificidades empiricas.

A partir disto, conclui estar toda norma em direito fundada em
valores puros. Eleito como principio primeiro do pensamento juridico
a dignidade humana, desdobrei-o em liberdade e responsabilidade.
Demonstrei que, como sustentaculo da Lei Maior, da Constituicao
da Republica Federativa do Brasil de 1988, as leis puras do espirito,
os valores puros, atemporais e universais sao transmitidos as leis
ordinarias em forma de principios. Seu escalonamento se da a conta
das especificidades empiricas. Desdobrados em outros valores,
passam a ser escalonados, variando a hierarquizacao conforme as
necessidades de cada ramo do direito, de cada fase processual.
Assim, adaptam-se ao tempo e ao espaco. Sob este estofo, elegi
principios que entendi darem forma a atividade jurisdicional,
tais como: submissao do Estado a ordem juridica; autoridade
publica; igualdade dos particulares perante o Estado e publicidade
dentre outros. Ao destacar os principios que regem a prova oral, a
exemplo, da imediacao, da necessidade, da unidade, da igualdade
de oportunidades, da legalidade, da adequacao, da lealdade ou
probidade da prova, fi-lo por constituir-se a coleta deste modelo de
prova, 0 momento processual proprio para o contato mais direto do
juiz com o0 mundo da vida.

Tracadas as diretrizes para um direito lido fenomenologicamente,
foquei a atencao na re-leitura dos atos jurisdicionais a luz da
fenomenologia, meu marco teorico. Dentre eles, destaquei seu modo
mais significativo de personificacao, aplicar o direito /n casu, que,
como expressao da interioridade da consciéncia do serjuiz, exercicio
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do poder-dever de Estado, esta a exigir mais que racionalizacao dos
fatos e uma fundamentacao lastreada em teorias explicativas.

Dizer o direito a luz da fenomenologia requer investigue este
juiz, a partir de uma ética material de valores, a esséncia do fato e da
norma; direcione a préxis da propria razao; faca dos valores puros a
linha mestra de suas acoes. SO assim, penso, ird cumprir sua missao
ultima, interferir na propria cultura e, assim, oxigenar o direito.
Para isto, € preciso ir ao encontro de verdades sobrias e objetivas,
revigorar a fundamentacao pela andlise cientifica das possibilidades
puras dos institutos, em esséncia. E preciso ter claro que so isto vai
Ihe conferir a abrangéncia requerida pelo ideal de renovacao.

Procurei estender a investigacao ao exame dos atos processuais
culminantes: coleta da prova oral; analise prefacial e analise de
fundo. Trouxe-lhes exemplos.

Quis demonstrar que a efetividade fatica, seja ela qual for, traz
em seu bojo uma possibilidade pura. Exemplo disto é o proprio ato
de julgar. O fato, deixado variar na fantasia, transborda seus limites
para alcanca-la. Este fato, ao permitir aflore o que tem, ele mesmo, de
concordante com o que toda e qualquer experiéncia possivel guarda
enquanto experiéncia aprioristica, revela sua representatividade ou
objetividade com um sentido idéntico concordante. Vista a prior;,
a norma expressa a esséncia de um fato da vida, compreensivel e
evidente enquanto possibilidade. Preenchido, ou nao, o fato trazido
ajulgamento ali é tornado verdade, ou inverdade, por preenchido, ou
nao, pela norma posta, que iluminada pelo juiz, se faz direito /in casu.

Tratei inclusive da analise formal. Evidenciei sua necessidade,
aclarei sua sujeicao a mesma ética material dos valores que
fundamenta o direito material e assinalei seu papel de instrumento
na diccao do bom direito, ja que do que ha de formal, nao apenas em
direito, mas em qualquer disciplina, sao extraidos os conceitos a priori.
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Subordinada a métodos racionais, esta analise é de suma importancia,
pois, lastreada em principios a priori, tende para a racionalizacao e
garante a seguranca juridica, na medida em que serve de garante aos
principios da igualdade e da submissao do juiz a lei.

Fui a andlise de mérito, ao modo como fazé-la. Esclareci que
simples desdobramento do método de investigacao de esséncias,
embora orientado pelo mesmo modo matematico de pensar, é
dirigido a outro tipo de a priori. Seu campo de variacao na fantasia
tem dois enfoques simultaneos, mostra-se ato complexo. Varia da
forma vazia para os conceitos contidos em cada instituto, para nele
encontrar o fundamento ultimo, e varia o vivido, para transporta-lo
da experiéncia singular para a geral de modo a preenché-la. Nos
dois momentos, suspende o0 juiz quaisquer juizos, quaisquer crencas
sobre a efetividade real. Estas realidades provisoriamente lhe servem
apenas como indicativos, sao vistas como meras possibilidades
gerais, que, reduzidas pela concordancia a padroes gerais, tornam-se
reconheciveis por leis puras do pensamento ou dos valores.

De todo o exposto, pude abstrair que toda e qualquer
efetividade guarda relacao com as leis de esséncia, ou seja, que,
ampla, atinge todos os ramos do direito, todas as fases processuais.
Dotadas de conteudo racional, todas as efetividades encontram-se
jungidas a suas esséncias. Vinculada a uma ciéncia de esséncias, a
ciéncia do direito, permite sua pratica um conhecimento teorético,
exato, cuja efetividade remete a dizer o bom direito.

Interpretar em direito é, pois, estabelecer conexoes de
esséncias, é ligar o fundamento do fato ao fundamento da norma,
corresponde a submeter o proprio pensamento puro da fantasia
a autonormacao. Longe de se fazer expressao de vontade ou
sentimentalidades, implica em método, exige o mesmo rigor
matematico, e neste sentido nao envolve determinada insalubridade
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ou uma isonomia especifica, mas a insalubridade ou isonomia
representaveis em geral, admissiveis de forma concordante, um
ideal possivel. O que o juiz produz /n casu equivale ao conceito
puro, a /déia, que faz referéncia nao a um caso em si, mas ao que
dele espera a humanidade.

Ter re-lido o direito a luz da fenomenologia, com amparo na
ética material de valores, permite-me agora uma conexao com O
trabalho de Dworkin, para centrar minha atencao em sua proposta
de ver o direito como integridade, de modo a verificar a viabilidade
e atualidade do meu proprio projeto. Sua teoria, disposta para
além do simples positivismo ou realismo juridicos, assume como
interlocutores convencionalistas e pragmatistas. Seu marco distintivo
€ o cardter interpretativo atribuido aos conceitos. Nao vé possivel
uma leitura meramente semantica em direito.

Assim, concluo, partimos de um mesmo ponto, a necessidade
de renovacao: temos um unico objetivo, uma re-leitura do direito,
porém, seguimos métodos diversos.

Ao longo de sua obra, Dworkin evolui. Parte da questao do peso
dado a palavra direito, questao meramente semantica trazida em
“O modelo de regras 1”, 1967; toma H. L. A. Hart como interlocultor
e o debate é aberto. O tema é: em que consiste o direito, se um
conjunto de regras ou regras aliadas a principios. Nesta fase, o ponto
central da discussao é ser indispensavel ao reconhecimento de uma
regra como geradora de direitos e obrigacoes a existéncia, ou nao,
de uma regra de reconhecimento, inafastavel para o positivismo.
Em resumo: enquanto para Hart os casos dificeis seriam resolvidos
pelo magistrado para além do direito, Dworkin sustenta nao haver
regras para além do direito, mas, sim, principios a ele integrados.

Isto nao constitui um problema para o juiz fenomenologo
voltado para a essencialidade dos fatos e da norma, para os seus
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sentidos, que véem nos principios sua razao fundante. A par disto,
expressos, feitos norma no modelo constitucional adotado pelo
Brasil, estes principios sao parte do sistema juridico vigente.

Em sua segunda fase, dirige o autor sua critica ao positivismo
juridico de modo diverso. Foca-a no que entende equivocada a
compreensao dos positivistas do que seja a estrutura de alguns
conceitos, em especial, o conceito de direito. Dirige sua atencao
aos “fundamentos”, e a este termo atribui conotacao de significado.
Parte de critérios capazes de justificar a diccao do direito.

Este é 0 ponto da real dissonancia. O termo justificar parece-
me exato a este modo de pensar, na medida em que foge a certeza
exigida pela essencialidade. Comparar a dificil tarefa de dizer o
direito a estruturas frasais parece-me um minus. Constituir, repiso,
vai além de construir. A certeza, basta se aplique ao objeto o recurso
déitico da referéncia ao /sso. O preenchimento, a meu ver, neste caso
se da por aproximacao. A discussao se resume ao campo empirico,
atrela o sentido da palavra direito a simples distribuicao de direitos
e obrigacoes a casos concretos, a um verificar se o direito /in casu
corresponde a regras postas no ordenamento juridico positivado,
ou nao. E preciso ir mais longe, retirar as amarras da semantica, que
alcanca nao apenas o positivismo, mas o jusnaturalismo e o realismo
juridico. Falta também ao convencionalismo e ao pragmatismo
desbordar o territorio semantico.

Impoe-se diante da crise buscar uma nova diretriz.

Dworkin o sinaliza. Volta-se para a interpretacao criativa, embora
lastreada em precedentes e principios. Aproxima a interpretacao artistica
daquela feita sobre as praticas sociais e, ao tratar especificamente
do direito, fa-lo a partir de sua propria historia. Subdivide o ato de
interpretar em trés niveis, o pré-interpretativo, o interpretativo e o
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pos-interpretativo, de forma a trazer ao tradicional modo comofazé-o
com maior eficacia. O que traz sua teoria de inovador é conferir ao
intérprete absoluta liberdade, e possibilitar altere, amplie, restrinja ou
mesmo elimine determinado valor. Tal procedimento, transposto para
o direito, embasa a teoria de que uma compreensao mais proxima do
ideal seria a interpretativa. Sobre esta base, edifica a teoria chamada
de direito como integridade, que encerra a pretensao de conferir ao
conceito de direito mero carater construtivo.

De uma teoria pratica do direito a luz da fenomenologia se esta
a exigir mais. Requer compreensao do que seja um preenchimento
derivado do conhecimento das esséncias do fato e da norma. Exige
sejam as decisoes fundamentadas a partir de uma ética material de
valores. Tem por ancora uma ciéncia e uma teoria puras, as quais
sao expressoes de uma vida comunitaria autenticamente humana.
Dizer o direito sob este enfoque implica em valer-se de normas ideais
absolutas de modo a expor as condicoes de possibilidade nelas
embutidas e, assim, despertar no homem singular, o jurisdicionado,
a melhor pratica, movido nao por inclinacoes, mas pela consciéncia
advinda da auto-reflexao.

Concluo, afirmando possivel a constituicao de um direito
capaz de despertar a consciéncia de que, pautada em imperativos
categoricos, esta lei, esta norma posta, iluminada pelo juiz, €
expressao de uma norma incondicionada de valor voltada para
um ideal universal de dignidade que, desdobrado em liberdade e
responsabilidade, ha que ser escrito a muitas maos.

Deixo aos leitores a tarefa de aprimorar estes primeiros passos
em busca de um direito mais real, voltado a sua essencialidade.
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INTRODUCAO

Este trabalho tem por fim analisar o sistema ético husserliano,
em geral, e 0s ensaios Renovacao, em particular, tendo como
preocupacao central o significado de ética como ciéncia da vida ativa.
Dessa forma, o texto ficou divido em trés topicos e uma conclusao.

O topico primeiro denomina-se Demarcacao da ética
husserlfiana: relacao entre o teorético e o prdtico, que se concentra na
ideia de apresentar o conceito nuclear de ética e a visao demarcatoria
da escola husserliana e suas influéncias. A ética com seu intento de
renovacdo do homem individual ao comunal é o titulo do segundo
topico, em que foi analisada a ética como instancia critica das
relacoes intersubjetivas, assim como construcao teorica que pensa

! Este artigo, modificado e ampliado, foi publicado em partes no periddico www.revistalogoseveritas@inf.br.
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a necessidade do espirito de renovacao para salvar a Europa do
pessimismo que tomou conta dessa cultura diante dos escombros da
Guerra de 1918. Observa-se que, nesse topico, foram examinados 0s
ensaios de Husserl publicados na revista kaizo. Etica como ciéncia da
vida ativa é o titulo do terceiro topico, em que se estudou o sentido
de ética como ciéncia universal do espirito e guia de uma renovacao
a vida comunitaria. Na conclusao, fez-se pequena reflexao a partir
do problema Vida ética como fim do logos.

Registra-se aqui o profundo agradecimento ao ilustre pensador Prof.
Aquiles Cortes Guimaraes por ter emprestado 0 seu precioso nome a este
artigo, resultado do Relatorio POs-Doutoral. Ressalta-se que os erros nele
existentes nao devem ser atribuidos ao insigne mestre, que ciosamente
emprega meticuloso cuidado aos trabalhos que por suas maos passam.

I - DEMARCACAO DA ETICA HUSSERLIANA: RELACAO ENTRE O
TEORETICO E O PRATICO

No pensamento ético de Husserl, existem especificidades que
tornam complexa a tarefa de descrever os elementos que compoem
0 seu sistema pratico. Isso pelo fato de que, no vasto universo de
sua obra, ao longo de sua produtiva vivéncia reflexiva, esteve em
constante elaboracao. Husserl sempre retificava seu pensamento.
Porém, encontra-se algo essencial em sua teorizacao ética, o que
faz de sua escola um importante sistema de consideracoes nesse
campus, qual seja: a busca de uma fundamentacao tedrica para que
a ética possa se tornar nao s6 uma disciplina técnica de natureza
pratica, mas um sistema rigoroso que forneca conhecimentos para
0 bom juizo das acoes; além de tomar a alteridade como principio
(HUSSERL, 2001, p. 143-144). Isso esta bem claro em sua obra
Lineamenti di ética formale de 1908-1914; na /ntroduzione all’etica
1920-1924; nos seus cinco ensaios denominados Renovacao, escritos
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entre 1923 a 1924 para a revista japonesa 7he Kaizo;, na Conferéncia
de Viena em 1935, intitulada A crise da humanidade europeia e a
filosofia, e em A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia
transcendentalde 1936. E importante observar, ainda, que os textos
éticos de 1908-1914 e 1920-1924 s6 foram publicados a partir dos
anos de 1980. Os trabalhos publicados em vida, por Husserl, contém
analises sérias e profundas, embora nao estudem os elementos
constitutivos do mundo da ciéncia ética (SEPP, 1995, p. 19).

A ética husserliana é constituida por um principio relevante,
0 a priori, de inspiracao kantiana. Esse elemento é fulcral a medida
que se toma a incondicionalidade como instancia formuladora
de fundamento. Assim, sendo a consciéncia o centro doador de
sentidos, e sendo capaz de perceber os significados dos objetos
quanto ao agir humano, também é capaz de apreender a natureza
correta das acoes. Logo, a ética husserliana esta marcada pelo
incondicional, posto pelo seu imperativo categorico, que consiste
no seguinte mandamento: “faca em todo o momento o melhor
possivel entre o alcancavel’ (HUSSERL, 2009, p. 156).

Diferentemente de Kant, que subordina o agir aos ditames do
imperativo categorico, sendo o dever elemento central da lei racional
que regula as acoes longe das inclinacoes sensiveis, Husserl toma a
ideia segundo a qual as acoes humanas devem se pautar pelo principio
de que o individuo deve agir da melhor forma possivel.Nesse caso, a
ética husserliana filia-se a ética do dever, guardando uma peculiaridade
que a distingue da kantiana, isto €, a sua concepcao de imperativo
que, longe de ser formal e idealisticamente forjado pelas éticas
estoica e crista-luterana, tem uma formulacao politica: “/aca em fodo
o momento o melhor possivel’ nas relacoes intersubjetivas. Logo, 0
imperativo husserliano nao é abstrato e volta-se para uma comunidade
de individuos associados por lacos culturais. Assim, Husserl, como
filosofo da totalidade e da unicidade, é herdeiro das filosofias de
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Aristoteles e Kant. Ressalta-se, porém, que € a Kant que Husserl dirige-
se como critica e assimilacao, pois, ao examinar as gporias da ética,
aprofunda sua axial preocupacao: a rigorosidade cientifica.

A pesquisa sobre a ética e seus elementos constitutivos também
apresenta os mesmos problemas de toda ciéncia, inclusive os da
matematica, por exemplo. Se se deseja que um determinado saber
se torne cientifico, é preciso ter a nocao de que ele é uma unidade
objetiva fechada, ou seja, um dominio de elementos proprios que
forjam a necessidade de buscar a verdade, o desvelamento dos seus
significados. Em Husserl, a ética pensada como disciplina técnica do
agir é um reino de elementos especificos que nao prescinde, tal qual a
l6gica, de investigacao orientada segundo unidades objetivas. A ética,
portanto, tem dupla acepcao: tanto € uma ciéncia técnica do agir, quanto
uma ciéncia teorética que dispoe de um conjunto de principios pelos
quais analisa as técnicas, 0 motivo, a necessidade e a relevancia do agir.

O drande objetivo de Husserl, além de outros como teorico da
ciéncia, é descobrir um conjunto de conceitos que torne a l6gica uma
mathesis universalis com o proposito de unificar todas as ciéncias.
Essa preocupacao baseia-se na ideia de que nao é possivel pensar
ou fazer ciéncia orientada pelas infiltracoes advindas do relativismo,
ceticismo, psicologismo etc. Husserl acredita na unidade da ciéncia,
e, paratal, é preciso reconhecer na l6gica o papel de criar condicoes
teoricas para este fim. Conforme Husserl, tanto a l6gica como a ética
tiveram, historicamente, a mesma proposta originaria, isto é, tratar
também de problemas praticos: a lo6gica como razao judicante do
pensar, e a ética como razao normativa do agir humano. Esta se
volta para as relacoes humanas, aquela para o pensamento humano.

Segundo Husserl, Aristoteles, como fundador da l6gica, teve o
mérito de elabora-la com o proposito de forjar as bases metodologicas
do conhecimento cientifico (Idem, p. 26). Sendo assim, a logica
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tem sua origem, como a ética, no campo da atividade pratica, isto
€, na organizacao do pensamento voltado para as metodologias
cientificas no trato da verdade e na elaboracao reflexiva do agir,
no que se refere ao campo das relacoes humanas. Mas, contrario a
Aristoteles e proximo de Socrates (EE, 1216b), Husserl afirma, mutatis
mutandis, que o conteudo teorético é elucidativo na elaboracao de
juizos éticos, pois 0 “acesso d palavia, a vontade necessita dos atos
logicos, e o resultado é um juizo de dever, que é precisamente um
Julgamento e nao uma vontade. Logo, a razao logica deve, por assim
dizer, lancar seu olhar também sobre o dmbito pirdtico, emprestando
a este o olho do intelecto’ (Idem, p. 81).

Husserl, no seu livro Lineamenti di ética formale de 1914, apos
a obra /nvestigacoes logicas, elabora um conjunto de formulacoes
sobre o mundo do agir, guardando o mesmo problema entre a relacao
l6gica e ética. Nesse percurso das especulacoes éticas husserlianas,
sobressai-se uma reflexao sobre a situacao da ética no concerto da
filosofia, e 0 seu objeto pode Ihe oferecer o szafus de ciéncia. Essa
preocupacao husserliana justifica-se em virtude de tentar superar o
ceticismo e as suas variaveis, tais como empirismo, relativismo etc. Se
a verdade, na esfera do pensamento, torna-se um objeto da l6gica, a
€ética, por sua vez, constitui-se como ciéncia rigorosa a partir do seu
objeto natureza do agir, que proporciona um dialogo com outros
ramos da filosofia. Nesse contexto, Husserl, com o proposito de
estabelecer as condicoes de cientificidade da ética, toma da logica os
seus pressupostos cientificos e os empresta. O projeto de transformar
a ética em uma ciéncia rigorosa consiste em afastar as opinioes que
tanto a prejudicam, solapando o objetivo de oferecer, a ela, o status
de ciéncia que exige analises rigorosas quanto aos seus problemas.
A preocupacao husserliana, advinda do seu ensaio Ffilosofia como
diéncia de rigor, esta bem proxima desse problema, visto que o filosofo
deseja banir das “investigacoes éticas” as opinioes.
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Com o intuito de ratificar e ampliar seu entendimento
assentado no inicio de suas licoes de 7974, Husserl esclarece que a
ética também tem, por fim, elaborar uma teoria dos valores e, para
isso, deve fundar um conjunto de principios que lhe dé a mesma
condicao oferecida a teoria do conhecimento, isto €, a teoria dos
valores, o que quer dizer, fenomenologicamente, examinar a partir
do fundamento que propoe a consciéncia como doadora de sentidos,
nesse caso, uma critica aos valores constituidos. Outrossim, a teoria
dos valores propugnada por Husserl firma-se como critica ao entorno
humano, critica esta cuja saida é lancar mao da epochécom o escopo
de suspender as bases do existente. Assume Husserl a ideia de que
a ética deve ser uma critica aos valores a medida que os analise.

Valendo-se da observacao de José Santos quanto ao significado
da fenomenologia e a aplicacao a sua demarcacao ética, pode-se
dizer que ela mesma nao visa a “demonstracao ou a prova; nao
pretende axiomatizar nem hierarquizar conceitos de forma dedutiva
ou indutiva. Seu objefo é mais modesto: trata-se de evidenciar
(1973, p. 255). Isso significa dizer que é “ fornar patente e manifesto
0 que, na reflexao natural, assumimos de modo inconsciente e
anonimdo”’ (Ilbidem). Logo, a ética, como ciéncia judicante-normativa,
ao fundamentar a teoria dos valores do ponto de vista rigoroso, deve
ser um sistema estrutural que possibilite uma analise racional dos
valores postos pelo sujeito no que tange o mundo moral que, ao
contrario do mundo natural, nao pode ser explicado e muito menos
interpretado ao modo das ciéncias faticas do espirito, mas descrito
pela evidéncia intuitiva.

Consoante as licoes de 7974, as da /ntroduzione all’ética de
7924, que, apesar do impacto da Guerra de 1914-1918, ainda guarda
amesma preocupacao quanto a relacao entre logica e ética, ao que
destaca o evcomo centro. Sem entrar no mérito quanto a mudanca

42  Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015



Wellington Trotta

de posicao que Husserl adota entre o texto de 7974 e o outro de
7924, sobretudo no que diz respeito ao e, em que a ética cientifica
nao pode ser somente pensada como légica do sentimento, porque
nela ha os problemas relacionados aos valores e aos atos praticos e
axiologicos, a logica formal ou pura, também pode ter o seu correlato
no mundo quotidiano, que seria a ética formal ou pura. Assim, como
a logica normatiza o pensamento na busca da verdade, a ética,
como disciplina teorica sobre o agir, almeja um critério universal de
julgamento sobre as acoes com o proposito de oferecer principios
universais a priori sobre a conduta moral (HUSSERL, 2009a, p. 3).
Ela é tedrica e pratica ao mesmo tempo, nisso nota-se a influéncia
kantiana com sua relacao puro-pritico. Para Fabri (2012, p. 31), o
carater incondicional da ética husserliana caracteriza-se por ter o a
prioricomo condicao necessaria a superacao dos sistemas relativistas
como ceticismo, biologismo, empirismo etc., sem esquecer o mundo
sensivel das relacoes humanas, ou seja, as situacoes motivacionais.

Na otica husserliana, a ética, como ciéncia judicante-normativa,
tem como preocupacao guiar para o justo e definir o seu significado
sem prescrever, no entanto, um guia de condutas, propensao esta
qgue nao mais seria filosofia, ética ou qualquer outro elemento
racional, e iria de encontro a autonomia, ideia fundante do agir. A
condicao de disciplina técnica, no entanto, nao faz da ética uma
ciéncia sem conteudo, pois se nela existe aincumbéncia de nortear
o agir, devendo se valer de elementos teoricos, por isso ela pertence
ao mundo pratico-teorético. Logo, nos ensaios da Renovacao e Crise
da humanidade europeia e a filosofia, Husserl critica a ética de corte
individual - kantiana -, pois, ao voftar as coisas mesmas, restaura a
reflexao aristotélica sobre o mundo comunitario. A partir dos anos
do po-guerra, o pensamento ético husserliano volta-se ao espirito de
renovacao individual e coletiva do homem, em que a ética, ciéncia
filosofica, ocupa-se com o quotidiano da vida ativa.
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Antes de iniciar o tOpico seguinte, julga-se necessario recapitular
0 pensamento ético de Husserl ao longo de sua atividade como
filosofo, para depois desenvolver o problema da ética como ciéncia
da vida ativa. Segundo Hoyos Vasquez, o pensamento ético do
nosso filosofo percorreu trés etapas, todas elas especificamente
marcadas por preocupacoes distintas, e, a0 mesmo tempo, ligadas
entre si através de elementos teoricos que surgem como decorréncia
do processo reflexivo sobre o agir. Para Vasquez, a primeira etapa,
compreendida entre os anos de 1908-1920, é configurada pela
preocupacao em refutar as formulacoes do ceticismo, relativismo etc.,
defendendo uma ética de matiz objetivista, ainda influenciada pelos
resultados das /nvestigacoes lodicas. Nisso, Husserl despende um
grande esforco teorico com a finalidade de demonstrar os problemas
éticos e, consequentemente, axiolégicos, pensados como juizos
objetivos. Aqui a ética € influenciada pela logica, no que reside a
I6gica orientar o pensamento cientifico, e consubstanciando a ética,
objetivamente, no pensamento moral. Pode-se dizer que, assim como
a intuicao apreende as verdades cientificas, ela seria também capaz
de perceber as verdades do universo moral (VASQUEZ, 2002, p. IX).

A terceira fase, marcada pela publicacao da obra Crise das
ciéncias europeias e a filosofia transcendental/em 1936, tem como
objeto de preocupacao o mundo davida - Lebenswelt - que remete a
reflexao fenomenologica das vivéncias para estabelecer o conteudo
cognitivo dos juizos que compreendem o compromisso valorativo
do sujeito em determinadas situacoes e motivacoes no processo de
renovacao do homem (Idem, p. XII). O mundo da vida, como lugar
originario, percebe Husserl, foi esquecido por conta das criacoes
ideais, soterrando a dimensao contundente do espirito que intui
valores mais altos. Nisso colaborou a ideia de ciéncia de fatos, cuja
orientacao positivista retira de si o sentido da vida.
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A segunda fase, que toca a presente pesquisa, tem como
investigacao o problema do homem no mundo, como pessoa,
politico; enfim, o homem em suas multiplas dimensoes. Esse periodo
compreende 0s anos de 1920, que estao materializados nos textos
publicados narevista 7h7e Kaizo entre 1923 a 1924. Vale lembrar que,
segundo Vasquez, Husserl preocupa-se com a responsabilidade
gque o homem tem de repensar 0s rumos da cultura europeia que,
historicamente impregnada do espirito racional fornecido pela
filosofia e a ciéncia, ainda nao resolveu o conflito oriundo das
relacoes intersubjetivas. Nisso Husserl retoma o e#/0s racional
dessa cultura como centro da vida ativa. A guerra e seus horrores,
acentua Vasquez, retrata a miséria moral, religiosa e filosofica dessa
humanidade (Idem, p. VII-XII).

Renovacaoé um conjunto de ensaios husserlianos que sintetiza
a preocupacao de uma época, voltado a reflexao ética e critica
a cultura. Renovacao é programa politico que apela a educacao
racional, instruida pela filosofia, e a uma ética pessoal-comunitaria.
Trata-se de um programa pedagogico que nao ignora o sentimento
de humanidade necessario a reforma social do homem. Por isso,
Husserl tona-se, como Aristoteles, um reformador social.

Il - A ETICA COM SEU INTENTO DE RENOVACAO DO HOMEM
INDIVIDUAL AO COMUNAL

O impacto da Primeira Guerra Mundial foi devastador para a
Europa. Nunca se assistiu tamanho nivel de destruicao e aniquilamento
de milhoes de vidas. Essa guerra trouxe uma novidade aterrorizante:
ela deixou os campos de batalha e passou a ter, como elemento
estratégico, a destruicao de cidades através de bombardeios
aéreos. O destrocamento das cidades consistia na baixa autoestima
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das populacoes atonitas, sem alternativas de fuga, por conta do
debelamento moral de suas defesas. Esse momento da vida europeia
trouxe, para Husserl, experiéncias dolorosas, tanto do ponto de vista
afetivo com a morte de seus filho e discipulo, como no campo politico.
Neste, o filosofo afirma que, em substituicao a guerra e as “coacoes
militares”, se preferiu “ os ‘meios mais refinados’ das torturas da alma
e das misérias economicas moralmente depravantes, pos descoberto
a intima inverdade, a auséncia de sentido desta culturd’ (HUSSERL,
2006, p. 19). A partir desta constatacao, Husserl, ao longo dos seus
ensaios, alerta para a necessidade de renovacao individual e coletiva
face a “ sofistica politica, tao fatidicamente dominante no nosso tempo,
que serve da argumentacado ético-social apenas como cobertura para
os fins egoistas” (Idem, p.21). Renovacao:

Fogrito de chamadageral no nosso doloroso presente, € é-0no
dominio de conjunto da cultura europeia. [...] Ser urm membro
importante de uma tal humanidade, colaborar numa ital
cuftura, contribuir para os seus valores exaltantes, é a ventura
de todos aqueles que sao excelentes, a qual os eleva acima
das suas preocupacoes e infortunios individuais (ldem, p. 79).

Husserl proclama por umarenovacao em todos os departamentos
da vida europeia, recorrendo, mais uma vez, ao sentido profundo
de racionalidade no esforco de dar conta dos imensos problemas
que o filésofo julga serem de uma ética social da realidade, que,
por conta disso ainda esta cega para as solucoes reais. A reflexao
de Husserl nao se esquece de atinar para os motivos da catastrofe
de 1914-18: os interesses econb6micos puramentes nacionais de suas
classes dirigentes. A ética husserliana assume a critica como reflexao
do “entorno” politico como determinante social.

O contexto em que Husserl vive é decisivo e requer uma
viragem que vislumbre novas tomadas de posicao, sempre de olho
no passado e com vistas mais altas ao futuro. Nesse ambiente
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de poOs-guerra, a renovacao proposta por Husserl inspira-se na
adverténcia paulina ao clamar por renovacao a partir do evangelho
de Cristo, especialmente na Epistola de Colossenses 3: 9-10, em que
Sao Paulo aconselha rechacar toda mentira porque nisso consistiria
0 proposito de conversao (renovacao) para 0 homem novo. Nesse
Caso, renovacao é conversao, e essa renovacao € individual e
coletiva. Husserl, ao preocupar-se com o destino da cultura europeia,
percebe que o caminho desse desafio deve palmilhar as esferas
individual e coletiva concomitantemente. Husserl apropria-se do
plano racional-cientifico como método para analisar e aventar
alternativas poderosas a nova humanidade. Porém, as condicoes
da ordem racional para o proposito cujo homem possa ser o centro
convergente dos interesses politicos tém problemas ligados aos que
as ciéncias particulares puseram na ordem do dia. Husserl entende
que a ética, ciéncia total do espirito, é capaz de fazer no mundo dos
homens aquilo que a matematica fez no universo natural: “quem
negaid, além disso, a possibilidade de um progresso ético continuado
sob a direcdo do ideal de razao?' (ldem, p. 20).

A renovacao pela qual Husserl propugna toma, por necessidade,
o basilar apoditico que a ciéncia ética representa, ciéncia valida por sua
condicao de invariabilidade fora da esfera naturalistica e proxima do
que ¢ intuido pela consciéncia. O fil6sofo compreende que “ para uma
efetiva racionalizacdao do empirico exige-se (aqui inteiramente como
no caso da natureza) precisamente um regresso as leis de esséncia
que ddo a medida, por conseguinte, um regresso ao especifico do
espirito’ [isto €] “o mundo das interioridades’ (Idem, p. 25).

Um problema que se apresenta para essa ciéncia universal do
espirito, ética como ciéncia filosofica, sao as implicacoes historico-
quotidianas, em que os individuos desagregados e fechados em seus
“eus” entorpecem a intropia (Idem, p. 24). Aqui Husserl entra em um
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terreno muito dificil de apresentar consideracoes precisas. O reino
do espirito esta por demais saturado dos componentes culturais que
organizam os grupos humanos. Nesse ambito, 0 aspecto racional esta
muito longe de sobrepor-se ao par necessidade-interesse. Nele os “eus”
movem-se acomodados pelas circunstancias do que se pode oferecer
no momento do deleite das expectativas. Por outro lado, 0s grupos
humanos desenvolvem-se, também, a partir do que ficou posto no
processo historico como valor; e em que circunstancias um bem foi
dimensionado, e como ele influencia e organiza as tarefas da vida no
concerto social. A valoracao de um bem intuido nem sempre se da pela
racionalidade, visto que pode se perder no devir das relacoes sociais
datadas. O bem a que se dirige, por exemplo, nao se obedece ao que
esta disposto na esfera das idealizacoes. Na dimensao matematica, por
conseguinte, o posto efetiva-se pela precisao dos resultados esperados,
por isso, em uma convencao matematica, nao se discute o fulcro do
problema, mas como o problema deve ser apresentado para que todos
se determinem através dele. Os algarismos sao convencionados a partir
da ideia de namero, universalmente percebido.

A solucao que Kant apresenta, relacionando o puro ao pratico,
sendo este determinado por aquele, cuja razao pura determinaria
0s processos da razao prtica, tendo a razao por legisladora tanto do
conhecimento cientifico como da lei moral que ordenaria o agir, teve
impacto consideravel nas formulacoes éticas husserlianas (KANT, 1973, p.
216). Ambos, Kant e Husserl, concebem, porém, de formas distintas, que
ha um a priori capaz de fazer com que os individuos possam ordenar
suas acoes, um pelo puro dever do agir conforme a razao, e o outro pela
intuicao do fluxo da consciéncia doadora de sentidos, respectivamente.

Desse modo, Husserl nao so parte da ordem das razoes,
segundo modelo cartesiano que o influencia, como também é
impactado pela ordem das coisas e de suas exigéncias a serem
decifradas. Nisso reside a contribuicao singular husserliana: olhar o
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real e tirar dele toda a descricao possivel; criticando-o e, a0 mesmo
tempo, propondo alternativas racionais. Assim, a ideia de imperativo
em Husserl, ao contrario de Kant, tem o aspecto otimista porque
cré na possibilidade politica com o outro.2 Nesse caso, as reflexoes
éticas husserlianas nao estao adstritas a experiéncia empirica de
determinado grupo de individuos, mas aos sentimentos existentes
por conta de como os homens pensam e, a partir disso, como se
organizam para os fins da existéncia que estabeleceram para Si.
Porquanto refletir sobre esse problema é o fim do pensamento ético
husserliano. Isso, contudo, nao significa afirmar que o pensamento
husserliano opera fora do mundo ou em uma ordem puramente
ideal, assim como na esfera matematica. E que Husserl, inspirado no
modelo cartesiano, ab mesmo tempo em que o critica ao elaborar
a fenomenologia, compreende que uma evidéncia esta na ordem
da intuicao, visto que so através dela é possivel descrever como 0s
objetos sao. Nesse particular, Husserl esta seguro de ter apreendido
o centro do problema ético da humanidade europeia.

Husserl assegura-se de que, na esséncia da condicao humana,
estao delineadas, na consciéncia, formas motivadoras racionais
enquanto a priori, constituindo o intercambio entre judicante e
normativo, teorico e pratico. Essas motivacoes que delineiam o a
priori nao sao tao particulares que impecam a conexao da intuicao
com o intuido. Por mais que os individuos sejam marcados,
culturalmente, as motivacoes delineadoras consistem no a priori
como precisao. No contexto da dimensao humana, nao existe a
separacao entre juizos tedricos de um lado, e os praticos do outro.
O que ha, de fato, € uma imbricacao dos juizos e um centro de

2 O pensamento ético-politico kantiano, a despeito de sua beleza 16gico-moral, nasce para gerenciar um
problema que Hobbes e Maquiavel puseram contra o aristotelismo: para Maquiavel, o homem ¢ sérdido e,
para aquele, ¢ egoista; enquanto, segundo Aristoteles, é racional-comunitario. Kant optou por tomar a ética
estoica e refazé-la a partir da influéncia cristd. Contudo, ele guarda levemente o pessimismo hobbesiano
por meio do seu liberalismo. Husserl, nisso consiste a leitura deste trabalho, otimista, toma a renovagao
como premissa comunitaria da vida pessoal. Nela, ele vé€ a tinica alternativa do individuo. Nesse caso, a
comunidade ¢ uma intuigdo: a priori.
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conjunturas motivacionais que dirigem a existéncia e implicam na
sua relacao. De outra maneira, essa racionalizacao sao fluxos da
consciéncia em que 0s juizos praticos apropriam-se dos teoricos
Ccomo capacitacao para o julgamento do agir.

Isso significa que as racionalidades comunicam-se porque
fazem parte da estrutura da consciéncia como nucleo essencial
do homem. Nela, os influxos para o adir sao conectados para 0s
influxos do julgar como acao necessaria do ser racional, pois, sendo
a consciéncia intencionalidade, o teorético em si nao se justificaria, o
que consistiria em um desperdicio na ordem da natureza, no esforco
intelectual sem finalidade pratica, ente formal, que deixa muito abaixo
de si todas as fatualidades (Idem, p. 26), viabilizando a ciéncia da
esséncia do homem. Essa ciéncia da esséncia do homem necessita,
em primeiro lugar, saber que tipo de homem é esse que o espirito
de renovacao pretende e, a partir dela, erigir uma nova humanidade
europeia. Dessa forma, a antropologia filosofica husserliana retoma
do conceito aristotélico de homem a ideia de racional e, por conta
disso, necessariamente, politico (Idem, p. 27). Consequentemente o
pensamento ético husserliano torna-se otimista por acreditar que a
alma da renovacao (conversao ética) podera restituir os esforcos dos
antepassados e construir uma humanidade europeia boa, verdadeira e
auténtica. Mas, para isso, é preciso, objetivamente, superar as fantasias
da utopia e submeter-se ao rigor cientifico (Idem, p. 26).

Mas a obra da ciéncia e seu sistema de rigor na transformacao
da cultura europeia, a medida que transforma o ser individual e, por
conseguinte, 0 ser comunitario, estard incompleta caso nao apele
para a mesma ciéncia como obra de educacao (Idem, p. 28). Porque
a ciéncia, sendo um sistema de rigor, aproveitando-se da natureza
racional do homem que a criou, deve voltar-se para ele e o educa na
perspectiva de novas e poderosas metas. Para isso, essa educacao nao
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deve olvidar que o espirito da ciéncia é aprioristico das formas da lei
de esséncia. O que significa isso? Essa ciéncia nao € uma ciéncia de
fatos, como os fatos empiricos enquanto objetos das ciéncias faticas,
as que, diante dos olhos, operam com beneficios para a humanidade.
Todavia, é preciso salientar que essas ciéncias nao podem mais
solucionar a propria causa de sua des-essencializacao. Por isso urge
uma ciéncia racional dominada pelo espirito de renovacao da cultura,
0 que implica na mudanca de valores. Essa ciéncia é a que tem por
objeto as esséncias nao mensuradas pelas ferramentas construidas
nos moldes das ciéncias positivadas, mas submetidas a intuicao que,
apoditicamente, evidencia o significado imediato na consciéncia,
longe das construcoes do ew preso as contingéncias.

Esse projeto ético de uma ciéncia voltada para o essencial do
humano deve, portanto, em sua racionalidade, voltar-se para uma
“acao social e politica, bem como uma técnica politica racional’ (Idem,
p. 22).Essa politica, segundo Husserl, deve submeter-se, para alcancar
a racionalidade apontada, as finalidades da ética como conteudo
politico-social. Nesse aspecto, ao que parece, a compreensao do
fendmeno politico assemelha-se a0 modo aristotélico de apreender
o mundo politico pela redutibilidade ao dominio ético.

Il - ETICA COMO CIENCIA DA VIDA ATIVA

Para Husserl, a renovacao do homem singular e da humanidade
como comunidade, é o problema supremo da ética. A vida ética
deve pautar-se sob uma existéncia voltada para a renovacao
integral daqueles que sobreviveram a guerra e agora procuram seus
destrocos. No primeiro artigo de a Renovacao, Husserl indaga sobre
a ciéncia essencial que responderia pelos problemas emergentes do
homem e da humanidade. O filosofo, no terceiro ensaio, pondera
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que, “a ‘Ftica pura’ é a ciéncia da esséncia e das formas possiveis
de uma tal vida, na generalidade pura (aprioristica)’ (ldem, p. 39). A
ética pura nao pode ser confundida com a moral. Esta é uma parte
da ética que regula o comportamento voltado para o bom (nesse
caso, € o plano dos costumes, o que € bom nas relacoes sociais). Por
sua vez, a ética pura deve ser tomada como ciéncia da vida ativa, de
uma subjetividade racional, regulando a vida no seu conjunto. Nesse
contexto, ética e ciéncia da razao pratica sao termos equivalentes,
assim como ética social e ética comunal, esta como aprofundamento
daquela, pois, ainda que social € individual, o primeiro momento do
despertar para os fins da cultura, isto €, a identidade das realizacoes
enquanito sinteses de perspectivas identificaveis (ldem, p. 40).

Entretanto, para se falar de uma ética comunal é preciso
retomar o paragrafo anterior e pensar em um conceito de cultura que
torne os individuos, dentro de contextos valorativos, amalgamados
pelos lacos integrativos a medida que se tornem solidarios e
responsaveis entre si. Esse conceito de cultura é nuclear porque
estabelece o fundamento da antropologia cultural husserliana. Nele,
o filosofo apresenta um original e profundo carater associativo da
vida. Ela so é cultural por conta da sua comunalidade, logo s6 o é
porque humana e, necessariamente, racional. A vida espiritual, que o
conceito husserliano de cultura oferece, é o sentido de comunidade,
0 espaco onde ha o sentimento de comum a todos. Husserl acredita
que o espirito de comunidade é o fundamento para uma vida politica,
no que desvela os liames dos lacos integrativos, integradores do
sentimento de igualdade; no que implica a retomada do olhar de
responsabilidade que um tem pelo outro no seio comunitario.

Do conceito de cultura husserliano, que forja as bases de sua
antropologia filosofica ao apresentar a ideia de homem, surge o
conceito de ‘comunidade’ quando afirma que a “ comunidade é uma
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subjetividade pessoal, uma subjetividade pluricéfala, assim dizer,
mas conectada. As suas pessoas singulares sao os seus membros,
funcionalmente entrelacados uns com os outros através dos atos
sodiais’ (Ibidem). Esse conceito de comunidade aglutina os individuos
em suas diferencas, fazendo, de cada um, totalidade pessoal. Essa
totalidade é a humanidade pensada como “homem em ponto
grande” (HUSSERL, 2006, p. 41), tomada ético-comunitariamente.
Assim, uma humanidade sO pode ser compreendida como unidade
de homens se nela habitar o espirito de unidade de propositos.
Agora se entende a finalidade da ética husserliana nesse periodo:
uma vontade de renovacao em que os individuos atuem como
“funciondrios da vontade comunitdria’ (Ibidem).

Nesse ponto o proprio Husserl exige que se faca uma reflexao
quanto ao problema ético-comunal para pensar o significado de
homem como ser pessoal e livre. Primeiro, o fildsofo assevera que
faz parte da natura humana a “ aufoconsciéncia no sentido pleno de
autoexame” (Ibidem), a autovaloracao, a autodeterminacao pratica
etc. Adiante, afirma que o homem tem a peculiaridade de agir a partir
de si e a “capacidade de ‘obstar’ aos efeitos do seu fazer passivo
[...] realizar as ponderacoes correspondentes e de chegar a uma
decisao volunidria somente com base no conhecimenito’ (HUSSERL,
2006, p.42). Enfim, o homem é essencialmente racional e livre, pois
valora e desvalorasingularmente no processo de sua relacao social,
sem esquecer que ele é um continuo esforco na consecucao de que
“se avalie segundo normas da razdo e se transforme do ponio de
vista da razdo prdtica’ (ldem, p. 45).

A forma da vida ética como espirito de renovacao € a unica
absolutamente valiosa. Ela representa a sintese do homem auténtico,
no qual se incluem os fil6sofos, artistas, cientistas etc. A forma de
vida ética compreende diretamente o homem auténtico, identificado
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na integralidade dos tipos mais elevados de autenticidade.
Esta autenticidade desponta como racionalidade enquanto um
“enamoramento lucido” pelas formas de vida, nao é autorregulavel
em si, mas regulada pelas formas de vida ética a partir de uma
espiritualidade superior (Idem, p. 47-48).

A forma da vida ética também passa pelo contentamento
racional, o que significa estar radicado em uma certeza intelectiva.
Nesse caso, abre-se, para 0 homem, a capacidade de evolver-se no
infinito, o que proporciona a ele, “ possibilidade de vida e afeccoes
futuras [...} no conjunito da liberdade de escolha a liberdade de
razdo, o que lhe oferece um descontentamento consigo mesmo e
o impelir as formas de vidas superiores” (ldem, p. 50). Um elemento
dessas formas de vida superior € o conhecimento de experiéncias
singulares, possibilitando-o criar “a consciéncia de responsabilidade
da razdo ou consciéncia ética’ (Idem, p. 51). A consciéncia ética,
que é a responsabilidade racional do individuo na comunidade,
torna o homem ser responsavel ao definir-se diante do justo e do
injusto no quotidiano de suas atividades, o que leva esse homem a
uma “autorregulacao como correcao racional”. Essa autorregulacao
racional estende-se a possibilidade pratica de renovacao da vida
inteira no que consistira no ~Aomem novo, verdadeiramente racional,
que avaliara sua vida e a si mesmo sob uma perspectiva universal,
conferindo “d sua vida ‘ativa, segundo a melhor capacidade em cada
caso’ racionalidade e justeza’' (lbidem).

O homem auténtico e verdadeiro, ou melhor, 0 homem de razao,
animal racional, s6 0 é nao por conta de sua capacidade de calcular -
0 que definiria essa condicao de ser matematico ou racional -, “mas
antes que, sempre e em fodo lado, na sua vida ativa, assim procede
porquanto aspira ao racionalmente pidtico ‘em geral’ e puramente
por causa do seu valor absoluto” (Idem, p. 52). Logo, o ideal absoluto
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“ndo é outra coisa sendo o ideal de perfeicao pessoal e absoluta -
perfeicao teoricd’ (Ibidem) e pratica em todos os aspectos. Contudo,
esse ideal alcancado por um homem so6 o seria a medida que tomasse
Deus como ideal em si, Ser de todas as perfeicoes absolutas, mas que
soubesse, por outro lado, da impossibilidade de alcanca-Lo por conta
de estar em condicao oposta a Ele. Qutrossim, “fodo homem ético
lraz em si proprio, a que ele infinitamente aspira e que infinitamente
ama, e do qual se sabe sempre infinitamente distante” (Ibidem) do
polo ideal que é Deus, perfeicao.

Os ideais da razao pela via pratica relacionam-se no
homem ético e, quanto mais “/ivre e claramente o homem olha
sinopticamente a sua vida inteira, avalia e a reconsidera segundo
as possibilidades prdticas, tanto mais serd critico no balanco da sua
vida e fard um comeco que tudo leva em conia para o conjunto da
vida futura’ (HUSSERL, 2006, p. 54). Nesse sentido, conforme Husserl,
com relacao ao aspecto racional, neste reside o ideal pratico de ser
0 unico elemento capaz de permitir que o homem valore o entorno
positivamente. E o homem ideal o ¢, como verdadeiramente racional
e auténtico, ao por para si o par conceitual ideal-relativo como
polos alcancaveis, este no mundo pratico e aquele no plano das
idealizacoes superiores como fins ao colocar, também, condicoes
pedagogicas de autoeducacao no sentido de que a racionalidade
€ um conjunto de procedimentos educativos que torna o homem
melhor quando ele faz o melhor possive/na vida ativa (Ibidem).

O ideal da vida ética é “categoricamente” exigido porque
intelectivamente é a forma de vida necessaria por conta da condicao
do homem enquanto ser racional, sua condicao autenticamente
verdadeira. Isso sO é possivel, porém, por conta desse a priori que
repousa em todo 0 homem, mas que se manifesta quando ele evolve
para tarefas verdadeiramente racionais, superiores. Husserl classifica
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o problema no que se refere aos seguintes termos: ‘o bom’ (Ilbidem).
No entanto, na vida que traz consigo, a verdadeira marca do bom
deve apoiar-se em um principio que seja necessario e universalmente
valido, por isso ela tem que ter o sfafus do imperativo categorico
husserliano: “sé o verdadeiro homem, segue uma vida que possas
Justificar intelectualmente de ponita a ponta, uma vida provida da
razdo piatica’ (HUSSERL, 2006, p. 55). Assim, este imperativo que,
em si mesmo, € uma incondicionalidade, sugere que o homem
enquanto ser racional deve ter em mente o agir sobre a mira da
racionalidade. Nisso consiste o imperativo de fazer o rme/hor possivel
em cada momento de uma vida inspirada eticamente na ideia de
que “o ideal absoluto é o do sujeito absolutamente racional e, nesta
medida, absolutamente perfeito, a respeito do todo de sua faculdade
racional’ (Ibidem). Como a vida é devir necessdrio, dinamo de um
conjunto de eventos, a esséncia da vida ética consiste em agir
comunitariamente em que o me/hor possive/torne-se 0 mandamento
fulcral de todo homem no fluxo da existéncia.

A vida ativa ndo termina aqui, apenas € o0 seu comeco. A
ética, como ciéncia essencial dessa vida ativa, apela para o livre
desenvolvimento da personalidade como um fazer racional, um dado
essencial por meio do qual o homem ético promove, para si, uma lenta
perda de sua vida ingénua a medida que se torna objeto e artifice de
si mesmo. A perda dessa ingenuidade acarretara, também, a perda
da beleza originaria, o que ganha, de outro modo, a “beleza animica
superior do combarte ético pela clareza, pela verdade, pelo direito e,
brotando disso, a beleza da bondade humana auténticad’ (HUSSERL,
2006, p. 56). O ideal auténtico de uma verdadeiramente humanidade
€ torna-la comunidade, infindavel obra da autoeducacao, regada pelo
meétodo da ética pautada pela autodisciplina como autogoverno.
(Idem p. 57). Com isso, a ideia da vida ética s6 tem sentido se for
necessariamente uma vida de valor superior.
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Contudo, no que consiste essa razao da qual Husserl apela
insistentemente nas paginas do seu terceiro artigo para a revista
Kaizo? O filosofo afirma que os tipos de razao estao integrados
inelutavelmente por meio da lei de esséncia que tem o contetdo de
si, representado na concepcao de que é a “mais perfeita clareza de
principios” (Idem, p. 59). A ideia normativa da razao tanto tem sua
eficiéncia na esfera do agir (mundo circundante) como nos habitos
I6gicos e valorativos. A ética completa, ousa considerar Husserl, abarca
alogica em todos os seus departamentos, nao esquecendo, porém,
a axiologia. Para Husserl, tudo soa ética: na l6gica, na axiologia;
porque nelas tém-se uma ética do conhecimento, uma ética dos
valores e assim por diante. Esse transpirar ético husserliano significa
dizer que o ideal da vida ativa é ter a ética como ciéncia universal e
aprioristica, normatizando todos os setores da vida espiritualizada.
Esse ideal de vida ativa, afim a ética, é resgatar o principio de que o
homem, sendo um animal racional, necessariamente tem-se como
um membro ativo da comunidade. E, nesse caso, a ética como ciéncia
aprioristica e universal estabelece o seu imperativo categorico:
“sé um verdadeiro homem, segue uma vida que possas justificar
intelectivamente de ponta a ponia, uma vida provinda da razao’.
Nessa vida da razao, no fluxo do devir, a consciéncia esta desperta
como nucleo produtor de sentidos; lega a ideia da vida comunitaria
um fazer da inteligéncia, da estética do bom, da inteligéncia do
supremo bem a se atingir.

Dessa forma, Husserl, a medida que se apropria da ética aristotélica
desde seus estudos iniciais sobre os problemas fundamentais da
convivéncia humana, profundamente avanca na concepcao dos
verdadeiros fins que norteiam a vida comunitdria. Se o estagirita tinha
posto a felicidade enquanto bem supremo a que os individuos deveriam
perseguir na po/is(EN 1095a), o filosofo austriaco acena para a ideia de
que a felicidade é um bem supremo cuja edificacao pertence ao ideal
comunal em que a estética da cultura é dada pela responsabilidade que
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todos tém uns com outros, em razao dos propositos serem integrados
e integradores por obra da educacao, fonte da politica redutivel a ética,
no que consiste na /identidade das realizacoes enquanio sinteses de
perspectivas identificavers (ldem, p. 40 e 58).

A ética cientifica deriva da esséncia do homem racional. O
momento inicial da vida ética consiste quando o racional se da “por
meio da reflexao universal e pelo reforco dessa vontade origindria de
vida ética’ (ldem, p. 62), no momento em que o ser racional volta-se
para si mesmo em uma profunda reflexao como ato genuinamente
humano, revalorando a vida ao perder a ingenuidade em favor da
reflexao, inicia Husserl o quarto ensaio sobre a renovacao (ldem,
p. 64). Esse homem racional que decide pela vida ativa, repleta de
eticidade, luta bravamente contra as inclinacoes que saem de si
e sao alimentadas pelo cerco social em que vive. Mas a liberdade
surge justamente quando o racional prepondera sobre as inclinacoes
e permite que o racional opte pelo fazimento do bem, mesmo que
esse bem ainda nao esteja corretamente delineado. O homem ético,
necessariamente verdadeiro, é aquele que livremente faz o bem
a0 mesmo tempo em que, pela vontade, constitui-se em um bom
homem. A vida ética nasce, entao, da decisao reflexiva de superar
a posicao egoista que se assume diante do outro que esta diante
de si como imperativo existencial (Ibidem).

Esse bom homem, optante pela vida ética em virtude da
reflexao que fez sobre si e 0 seu entorno social, por conta de sua
esséncia racional, vive em comunidade. Essa comunidade é o espaco
de homens racionais que refletem sobre a existéncia pautada na
circunferéncia da vida imperativamente posta pelos interesses
comunitarios. Nesse sentido, “compete também a minha vida
humana ética que deseje como bom nao apenas a mim proprio,
mas anites a comunidade no seu conjunito, enquanto comunidade
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de homens bons, e tanto quanito possa, que o assuma no circulo
da minha vontade e dos meus fins" (HUSSERL, 2006, p. 65-66).

Um verdadeiro homem, pensa Husserl, € uma determinacao
ética. Essa, por sua vez, diz respeito a humanidade nos moldes
comunitarios, que outra coisa nao pode ser senao o mutuo
entendimento volunidrio como espirito de vontade comuniidria(ldem,
p. 66). Nao de outro modo, a vida ativa consiste em uma realidade
posta pela necessidade de ideais entrelacados para os fins altruistas
da cooperacao que nasce da “exigéncia categorica de ser bom, de
agir bent’ (Ildem, p. 67), submetido ao império do pritico, ao realizar-
se por atos sociais, o que leva a apreender, com elevacao, o conceito
de cultura oferecido por Husserl: identidade das realizacoes enquanito
sinteses de perspectivas identificaveis (Idem, p. 40).

Desse ideal de cultura, expresso pela mente universalista
de Husserl, que ultrapassa os modelos apresentados pelas éticas
individualistas, surge a comunidade como sintese da singularidade
de homens bons voltados para a unidade da comunidade. Eixo que
singulariza acoes fundadas pelo espirito do trabalho, valor que norteia
um tipo de homem que vive na realizacdao de si através dos bens da
cultura. O ideal ético de Husserl contamina seu conceito de cultura, da
mesma forma que sua ética so pode ser cultural na medida em que se
efetiva na identidade das realizacoes enquanto sinteses de perspectivas
identificaveis. Nesse contexto, o conceito de ética formulado por Husserl
afirma-se como um retorno ao sujeito mediado pela intersubjetividade
como relacao social, portanto subjetiva na medida da objetividade do
sujeito. Obvio, por outro lado, que o sujeito € determinante, pois sem
ele nao se poderia falar em subjetivo, objetivo etc. A ética de corte
husserliana poe 0 sujeito como ser comunitario.

A ideia de comunidade que Husserl descreve nao é um
somatorio de livres individualidades, muito embora uma comunidade
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SO possa constituir-se a partir das livres individualidades como seres
no mundo circundante. Para Husserl, a comunidade se define “ através
de todo ser e viver singulares, perpasse uma unidade da vida, se bem
que fundada na vida singular: que, por sobre os mundos circundantes
dos individuos, perpasse um mundo circundante comunitdrio neles
fundido” (ldem, p. 68). Ou seja, uma vida social em que esteja posta
a concepcao de uma sociedade ética de /ndividuos éticos. Com base
nessas assertivas, deve-se dizer algo sem medo: a ética husserliana
tem marcacao politica por conta de pensar individuos livres e iguais
entre si no espirito comunal, na esfera qualitativa de sujeitos que
se sentem iguais e livres na esfera participativa.

Para tal intento, Husserl ndao ignora a necessidade de pensar na
passagem de uma vida associativa simples a vida comunitaria, tendo
como doutrina formal aquela elaborada sobre o critério de comunidade,
que consiste na sintese das éticas pessoal e social. Mas isso ¢ uma
preocupacao cientifica porque sO a ciéncia, como forma de cultura
elevada, pode oferecer respostas singulares (Idem, p. 70). E a ciéncia para
tal fim é a ciéncia ética, que também tem a funcao de arquitetar a vida
ativa do ponto de vista comunal, sem esquecer a filosofia como ciéncia
doadora de sentidos para as demais ciéncias particulares (Idem, p. 71).

A vida comunitaria € uma obra de educacao daqueles que
estao dentro da comunidade e respiram a vida comunal baseados
no espirito de uma vontade comunitaria, que consistiria em um
bem comum destinado a todos por meio dos esforcos do trabalho
presentificado na consciéncia da totalidade e da finalidade comuns,
sem que haja subjugacao das vontades, visto que todos sao
funcionarios da comunidade (Idem, p. 72-73).

Husserl termina a primeira parte do quarto texto Renovacao
com uma evocacao, a moda platonica, da participacao do filosofo
navida comunitaria, a quem chamard, mais tarde, de “funcionario da
humanidade” no livro (rise das ciéncias europeias e a fenomenologia
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transcendental (2012, p. 12). Aqui, para os fins desta pesquisa,
interessa ressaltar que os “ filosofos sao os representantes por vocacao
do espirito da razao, o orgao espiritual pelo qual a comunidade
chega origindria e continuamente a consciéncia da sua verdadeira
destinacao (da sua verdadeira identidade), e o orgao vocacionado
para a aprovacao desta consciéncia no circulo dos ‘laicos'” (HUSSERL,
2006, p. 74). Nesse sentido, a filosofia, ciéncia geral, é o reino dos
valores absolutos, de onde se tiraria 0s mecanismos para os fins
supremos da humanidade comunitaria. Entao, a filosofia, como
ciéncia do absoluto, o que faz lembrar Hegel, seria a grande obra de
educacao racional para alcar os valores superiores. Husserl apresenta
seu projeto otimista de renovacao para uma Europa que deve olhar
para tras e resgatar o helos que a filosofia, no seu nascimento,
impos a si como sinal do seu significado. Mesmo sob 0s escombros
morais de uma humanidade europeia dilacerada, Husserl imprime
sua vocacao de pedagogo, revivendo o melhor do platonismo,
chamando os filosofos a tarefa da reconstrucao racional para vida
comunal: dimensao da igual-liberdade.

A filosofia, com suas tarefas multiplas, torna-se, nesse caso,
Filosofia Social Estrita. Ela, como responsavel pela “ doutrina social da
razao" (idem, p. 75), coordenaria 0s mecanismos sociais, econémicos,
politicos, cientificos, estatais etc. da vida comunitaria, marcados pela
vida ética. Ressalta-se que a ética como ciéncia é pensada como
mathesis civita, ciéncia cuja tarefa é pensar no que diz respeito ao
individual-comunitario como expressao de uma subjetividade ativa.

CONCLUSAO: VIDA ETICA COMO FIM DO LOGOS

Ao contrario dos animais, cuja vida é comandada pelos
instintos, impulsos naturais deterministas, a vida humana é dirigida
por normas. Os homens vivem, produzem e reproduzem por meio
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de normas, sejam elas naturais ou culturais, informais ou formais,
costumeiras ou juridicas; nao importa, o fato é que elas regulam
as atividades humanas. Os homens agem através das normas nao
por conta exclusivamente da convencao, mas traz na consciéncia,
segundo Husserl, o valor desse elemento de organizacao para 0s
fins mais altos da vida ética. Como o homem é pura consciéncia,
ele intui a necessidade da normatizacao para o racional fluxo da
vida. Se a vida é devir, e a consciéncia é o centro produtor de
sentidos, e a funcao racional das normas é a organizacao da vida
para que ela se manifeste em todos os caminhos, trabalhando
para o fluir do desenvolvimentos das disposicoes naturais dos
homens, a consciéncia, desde que os homens voltem-se para si
mesmos, valendo-se da reflexao como a epoché ético-existencial,
pode apresentar-se para o fim da vida ética ou comunal. Neste
contexto, existe um bom numero de normas, cada grupo com suas
especificidades, mas a que diz respeito a preocupacao husserliana
relaciona-se aquelas que podem ser conscientes valendo-se
absolutamente, sob a forma do ev devoincondicionado, sob valores
absolutos, imperativos incondicionados e categoricos (Idem, p. 81).

Nesse caso, a reflexao husserliana é impar porque defende a
polémica tese da ética como ciéncia em razao de sua preeminéncia
existencial. Ao afirmar, no inicio, que o homem racionalmente
rege-se por normas, e depois pondera que a filosofia passa a
ter um sentido esplendoroso com a elaboracao de normas para
um filosofar profundo, o autor de Renovacao faz uma marcacao
importante: a ética como sistema teodrico nasce ao lado da logica
como outro sistema para atender preocupacoes teorico-praticas,
concomitantemente (ldem, p. 107).

A disposicao ética de suprema responsabilidade como objeto
principal do filosofar, para Husserl, consiste, ao lado da elaboracao da
doutrina da ciéncia, a doutrina do puro agir a partir de puros valores
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racionais. E nesse instante do mundo grego, sob forte repercussao
no mundo ocidental, que surge a ética como rigor cientifico para
duas tarefas capitais: a primeira, com o0 escopo de investigar,
rigorosamente, a natureza das acoes humanas, ao mesmo tempo em
que estuda o sentido de humano e sua existéncia; e a segunda, para
elaborar uma doutrina do agir sob o ponto de vista racional, porque
se concluiu que o homem é um ser racional, logo toda orientacao que
se deva oferecer ao homem s6 pode ser sob esse aspecto. O principio
de que o homem é um ser racional leva em consideracao a liberdade
como a capacidade de elaborar criticas, ou viver reflexivamente. Dessa
forma, a ética se coloca normativamente quando erige a ideia de
comportamentos necessarios a politica (Ildem, p. 85 e 90).

A ideia de ética que Husserl concebe é profunda. Nela, reside
o ideal de uma vida que se sujeita ao imperativo da racionalidade;
isso porque, sendo o homem racional, suas acoes nao podem
configurar-se diversamente de sua natureza. Dessa forma, sem antes
atinar a ideia de filosofia como ciéncia rigorosamente universal, é
impossivel pensar a ética como um sistema teorético, como ciéncia
rigorosa sobre o agir humano, doutrina universal do agir comunitario.
E, desse modo, que Husserl atribui a Socrates e Platao a concepcao
de uma vida idealizada sobre o sistema de que, ao se pensar nas
relacoes sociais, politicas etc., deve-se antes verificar as condicoes
de possibilidade em que a vida pode ser celebrada. Husserl enfatiza
que a visao socratico-platonica da filosofia, ao contrario de ingénua
e puramente pratica anteriores, € marcadamente tedrica em virtude
de buscar fundamentos para o complexo existencial humano. Nesse
caso, Aristoteles é a cuspide dessa odisseia.

A ética como ciéncia do agir é, por conta do homem ser o
agente, subjetiva a medida que esse agente é um sujeito que pensa
e livremente tem a capacidade, pela criticidade, de impor regras a
si mesmo. Contudo, a ética como ciéncia do agir e normativamente
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voltada para fora e, concomitantemente para dentro do sujeito,
implica o outro, necessariamente, o que significa afirmar que ela
nasce sob o império da vida comunitaria. Nesse caso, ela tem o
contexto objetivo, por isso também € objetiva, porque teoriza sobre
bases concretas, portanto “material”, o que leva Husserl a corroborar
com a concepcao de ser a ética uma exigéncia social, comunitaria.
A ética, como irma gémea da politica, nasce ligada a preocupacao
de possibilitar a comunidade racional, um conjunto de elementos
convincentes capaz de viabilizar a vida comunitaria. A ética e a
politica sao ciéncias filosoficas genuinamente comunitarias, elas s6
existem em virtude das relacoes sociais.

Renovacao é o animo do pensamento ético-politico husserliano.
Seu projeto de tornar possivel a Europa uma humanidade comunitaria,
leva-o a retomar o lema fenomenoldgico, volia as coisas mesmas
e agarra-las em carne e osso quando pensa na ética como ciéncia
do ethos, da vida ativa de fato. Esse voltar ds coisas mesmas é
repensar, teleologicamente, no trajeto da filosofia, como conectar
a vida aos interesses racionais das exigéncias comunitarias de
pessoas livremente organizadas. Como filésofo que se volta para si
mesmo no instante em que se dirige ao real com o intuito de pensa-
lo como funciondrio da comunidade, Husserl, tem, no conjunto
na Renovacado, projeto politico cuja saida esta na edificacao da
comunidade como espaco possivel da liberdade fundamentada na
igualdade de homens bons.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
ARISTOTELES. Etica a Nicomacos. Brasilia: UNB, 2001. Traducdo de Mario da Goma Kury.

. Etica a Eudemo. Lisboa: Tribuna da Historia, 2005. Traducao de J. A. Amaral e Artur
Morao.

BIBLIA Referéncia Thompson. Florida: Editora Vida, 1990. Traducao Jodo ferreira de Almeida.

64  Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015



Wellington Trotta

BUONGIORNO, Federica. Fondazione dell’etica e materia del dovere in Edmund Husserl.
Revista Internazionale di Filosofia e Psicologia. Vol. 2 (2011), n. 1, pp. 32-40

FABRI, Marcelo. Fenomenologia e cultura. Husserl, Levinas e a motivacao ética do pensar.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 2007.

. Ftica pura e situacdes motivacionais: o sujeito moral em Husserl. Revista
Dissertatio, 2012. Numero 35, p. 31-45.

FERRARELLO, Susi. Edmund Husserl - Il pensiero ético e l'ideia di scienza. Padova:
Liberiauniversitaria, 2010.

GREISCH, Jean. Fenomenologia. p. 413-419. In: CANTO-SPERBER, Monique. Dicionario de
ética e filosofia moral. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2013. Traducao Magda Lopes.

GUIMARAES, Aquiles C. Licoes de fenomenologia juridica. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2013.

HEGEL, G. W. F. O sistema da vida ética. Lisboa: Edicoes 70, 1991. Traducao de Arthur
Morao.

HUSSERL, Edmund. Filosofia como ciéncia de rigor. Coimbra: Atlantida, 1952. Traducao de
Albin Beau.

. A ideia da fenomenologia. Lisboa: Edicoes 70, 1989. Traducao de Artur Mourao.

. Meditacdes cartesianas: introducao a fenomenologia. Sao Paulo : Madras, 2001.
Traducao de Frank de Oliveira.

. Investigacoes logicas. Primeiro volume - Prolegdmenos a logica pura. Lisboa:
Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2005. Traducao de Diogo Ferrer.

. Renovacao. Artigos para a Revista Kaizo. In: Europa: Crise e Renovacao. Lisboa:
Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa. 2006. Traducao Pedro M. S. Alves e
Carlos Aurélio de Morujao.

. Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenologica.
Aparecida: Ideias e Letras, 2006a. Traducao de Marcio Suzuki.

. A crise da humanidade europeia e a filosofia. Porto Alegre: EDJPUCRS, 2008.
Traducao de Urbano Zilles.

. Lineanenti di etica formale. Lezioni sull’etica e la teoria dei valori de 1914. Firenze:
Le Lettere, 2009. Traduzione di Paola Basso e Paolo Spinicci.

. Introduzione all’etica. Lezioni del semestre estivo 1920/1924. Bari: Editori Laterza,
2009a. Traduzione di Nicola Zippel.

. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2012. Traducao de Diogo Falcao Ferrer.

Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015 65



KANT, 1. Fundamentacao da metafisica dos costumes. In: Os pensadores. Sao Paulo: Abril
Cultural, 1973. Traducao de Paulo Quintela.

SANTOS, José H. Do empirismo a fenomenologia. A critica antipsicologista de Husserl e a
ideia de l6gica pura. Braga: Livraria Cruz, 1973.

SCHUHMANN, Karl. Husserl y lo politico. Buenos Aires: Prometeo Libros, 2009. Traduccion
de Julian Valentina Iribane.

SEEP, Hans-Rainer. Teleologia y ética em la obra tardia de Edmund Husserl. Pamplona:
Anuario Filosofico, 1995 - 28, p. 19-39. Traducciéon de Urbano Ferrer.

VASQUEZ, Guillermo Hoyos. La ética fenomenoldgica como responsabilidad para la
renovacion cultural. In: HUSSERL, E. Renovacion del hombre y de la cultura. Barcelona:
Anthropos, 2002, p. VII- XXXIII. Traduccion de Agustin Serrano de Haro.

66 Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015



A FENOMENOLOGIA E A BUSCA DE
SENTIDO

Getdlio Nascimento Braga Junior

O movimento fenomenolbégico?, por sua amplitude e
profundidade, apresenta-se como uma nova atitude de pensar. Torna-
se uma referéncia intelectual renovada e depurada do psiquismo e
da sensibilidade de concepcoes naturalisticas, como também livre da
crenca cega do positivismo em uma ciéncia supostamente definitiva

! Doutor pela UFRJ, integrante do grupo de pesquisa do Seminario de Filosofia Juridica e Politica do programa
de Pos-Graduag@o da UFRJ, advogado, membro da Comissdo Permanente de Filosofia do Direito do IAB,
professor da Universidade Candido Mendes, Unigranrio, UNIFOA, TRT 1°. Regido, Universidade Estacio
de Sé. Integrante do grupo de pesquisa CNPQ/ UNIFOA sob o tema: Etica, Direito e Cidadania — Direito e
Desenvolvimento politico social. Orientador de Iniciag@o cientifica (PIC/UNIFOA) sob o tema: Dialogos
entre Fenomenologia Cidadania e Novos Direitos na Ordem Democratica

2 No roteiro cronolégico, o século XVIIL, ja apresentava um prototipo fenomenologico, a saber, com Christian
Wolf, o qual entendeu por fenomenologia a teoria da ilusdo sob suas diferentes formas. Naturalmente, que
a afirmag¢do de Wolf ndo se distancia de seu racionalismo dogmatico. Johann Heinrich Lambert discipulo
livre de Wolff, com seu Novo Organon (1764), também apresenta sua versao do termo. Dartigués diz que,
possivelmente, seja por influéncia de Lambert que o filosofo de Konigsberg — Immanuel Kant —utiliza o termo,
e em 1770 endereca ao discipulo de Wolff uma correspondéncia com o titulo phaenomenologia generalis
designando-a como disciplina propedéutica que, segundo ele deveria preceder a metafisica. Também utiliza
o termo na Carta a Marcus Herz em 21 de fevereiro de 1772. Seguem-se ainda Willinam Whewel com sua
Geografia Fenomenoldgica e Ernest Mach com a Fenomenologia Fisica Geral. (Cf. DARTUGUES, André,
p- 11-12). A obra que com maior alcance trata de tal movimento foi elaborada por Herbert Spiegelberg — The
phenomenological moviment: a historical introduction, Third revised and enlarged edition. E um grande
tratado sobre todos os autores que se debrugaram sobre o tema, sendo divida em fase inicial, fase alema,
francesa, uma fase ligada a geografia do movimento e, finalmente, uma ultima fase sobre a esséncia do
método fenomenologico.
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e salvadora de toda inseguranca humana diante de sua finitude. Esta
nova postura diante da realidade caracteriza-se por uma investigacao
fecunda, ou mais propriamente, pela mais radical fundamentacao de
uma auténtica teoria do conhecimento, ao mesmo tempo em que
pavimenta um novo solo e um novo horizonte de singularidades no
seio dos complexos existenciais das vivéncias do homem. Em outras
palavras, ela trata, inicialmente, da validade de tudo que se pode
afirmar, e simultaneamente, nao deixa de contribuir para questoes
incidentes ou ainda recorrentes que porventura venham a instar com
o homem acerca de seu projeto existencial. Esta verdade faz lembrar
da poderosa e alta profundidade da afirmacao husserliana de que os
filobsofos nada mais sao do que funciondrios da humanidade. Entre
o variado, mas rigoroso cabedal de contribuicoes da fenomenologia
a humanidade, esta a de fornecer a possibilidade de doacao de
sentidos ao mundo a partir do retorno a subjetividade no uso do
mais profundo radicalismo da reducao a um viver originario. Este
procedimento engendrado por Husserl € ainda mais radical do que
a inaugural subjetividade moderna de Descartes com seu codito,
visto que o afirmado é procedido com base na presencialidade dos
objetos com vistas aos seus significados e sentidos, isto €, admitida
sua objetividade, a saber, como noema, constituindo assim um
momento Ailético ou material do conhecimento na interacao do
noésis-noema- ja que os mesmos estao penetrados pelo “eu puro” e
portanto, apresentado-se como objetos que tém valor, como aqueles
que recebem, por doacao, um sentido, o qual irrenunciavelmente
estard penetrado de valores.

A fenomenologia nao quer se perder em discussoes inofensivas,
circulares, interminaveis entre a esséncia e aparéncia. Basta lembrar
a compreensao que o povo, cuja cultura foi a génese do pensamento
ocidental, a saber o gregos, e elucidar a questao suscitada. Para
0s gregos a fenomenologia significou uma intima unidade entre o
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ser e 0 aparecer. A fenomenologia é atitude e também é método
e, naturalmente que esta afirmacao obedece ao proprio método
fenomenoldgico para sua consecucao.

1. ESSENCIA E VALOR PRELIMIARES

Prosseguindo no plano da exposicao do sentido e do valor,
seria oportuno elaborar uma indagacao sobre objeto artistico. Entao,
guantos objetos, como por exemplo, em se tratando de uma obra de
arte, nao estao impregnados de um valor muito além do que o do
material neles utilizado? Para leva-los a possibilidade de observacao
mais atenta, do mesmo modo, seu valor ndo excederia também a
técnica (zechné) da qual lanca mao o seu artista? Em verdade, este
referido valor parece apresentar-se mesmo ulterior a propria obra,
para encontrar nela um valor de aproximacao estimada, mas ainda
infima, diante da dgrandeza que a mesma pode representar, seja
ao predizer, retratar, ou ainda conceber como desejavel ainda que
irrealizavel. Uma das maiores forcas do pensamento do século XX e
também discipulo de Husserl, o filosofo Martin Heidegger afirma em
sua obra A origem da obra de arfe que uma pedra é tao somente uma
pedra, mas essa pedra € diferente quando se encontra no templo
(HEIDEGGER, A origem da obra de arte, in Kriterion, vol. XXVII, n° 76
jan ajun 1986, p. 188), entre aquela arquitetura que, revela e oculta
tanto na exposicao de seu brilho e luminosidade pétrea sob o azul
do céu grego.

Enquanto é um instrumento, um utensilio, a coisa permite que
sua matéria desapareca: a pedra, por exemplo, da lugar ao edificio
construido. Na obra de arte ao contrario, a matéria nao € absorvida
nos complexos de significacao: a arquitetura esid na pedra, o quadro
esid na cor... as coisas nao se esgotam na sua instrumentalidade, pois
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gue sua esséncia permanece aquém de nossos projetos utilitarios.
HEIDEGGER, A origem da obra de arte, in Kriterion, vol. XXVII, n° 76
jan a jun 1986, p. 187).

A IX sinfonia de Beethoven constitui um outro exemplo
magnifico sobre o qual se pode afirmar que a existéncia e o valor nao
dependem de uma utilidade. A deficiéncia auditiva nao obtemperou
a0 maestro escrever uma obra cuja esséncia atravessaria a historia
e arrebataria a alma para além de qualquer entretenimento. A
magnifica e emocionante construcao musical Beethoveniana ela nao
deixa de existir por nao estar sendo executada, e ainda que nao seja
a Filarmonica de Berlim quem a esta brindando aos ouvidos atentos
de almas sensiveis, mesmo que nao seja a sobredita orquestra
executando com toda virtuosidade prodiga de seu enlevo, ser-nos-a,
pela sua esséncia, conhecida e amada.

2. O MUNDO DA VIDA: UMA APRESENTACAO

O exame de questoes como estas e a abertura de foco para
ainda muitas outras, declaram como o pensamento fenomenoldgico
tem contribuido de modo vital para refundar um mundo que Husserl
chamou mundo da vida. Este mundo de doacao de sentidos, esta
portanto, profundamente, ou essencialmente, ligado a valores
que a subjetividade, a qual se busca retornar por meio da propria
fenomenologia, doa. Neste campo da reflexao filosofica, ha um
intelectual, também discipulo de Husserl, que se apresenta como
um grande pensador a se debrucar sobre uma filosofia associada
ao mundo dos valores, a saber, Max Scheler?, que com sua O

3 Max Scheler costumava afirmar com intensidade que néo era discipulo de Husserl, e que descobrira o
método fenomenologico por si proprio. Em contrapartida, a posicao do filésofo dos valores carece de duas
observagdes. Primeiramente, um método ndo se descobre, ele ¢ construido, e ndo ha outra mente que tenha
sido tdo criterioso e rigoroso quanto Husserl para a constituigdo de tal método. A seguir Theresia Renata
de Spiritu Sancto observa que Todos aquieles que conheceram Scheler, ou leram atentamente seus escritos,
sabem com que facilidade ele absorvia os pensamentos alheios,; chegavam até a ele idéias que, em seguida
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Formalismo na Ftica e a Etica Material dos Valoreslanca mao de uma
perspectiva fenomenolodgica para falar sobre uma fenomenologia
dos valores. Nao obstante seja justo e relevante reconhecer a
contribuicao de Scheler, as palavras que se seguem nao pretendem
tratar do tema a partir de Scheler. A inspiracao e referéncia do
presente trabalho flui do proprio pai da fenomenologia - Edmund
Husserl - considerando que antes de uma fenomenologia dos
valores, é preciso falar da fenomenologia na sua mais premente
preocupacao, qual seja, a de retorno a subjetividade?, por considerar
sua importancia e participacao singular em sua interacao com o
mundo, compreendendo esta interacao a doacao de sentidos.
Sentidos que, como ja foi afirmado e reitera-se, estao inegavelmente
lisados a valores, mas nao por uma influéncia emotiva Scheleriana.

Deste modo, a fenomenologia husserliana, mais precisamente
desenvolvida na obra intitulada Medjtacoes Cartesianas, aprofunda
a questao da subjetividade, fornecendo um campo fértil de
indagacoes, teorias e métodos para compreender as relacoes entre
subjetividade, sentido e valores. As Medjtacoes revelam-se como
uma obra singular, em que Husserl medita a moda cartesiana,
contudo o mestre vai além, por um motivo, que sera devidamente
exposto neste texto. Embora a obra esteja dividida em cinco
meditacoes, interessara a este trabalho mais especialmente a Quinita
por tratar-se de questoes atinentes a intersubjetividade, um tema tao
instavel quanto ao provimento de reflexdoes e caminhos percorridos
nas sendas do entendimento. E na quinta meditacao que o filosofo
natural da Mordvia imerge no problema da intersubjetividade, no
qual Husserl, tem de ser mais uma vez lembrado no seu incansavel
e escrupuloso debate com os dramas da vida humana. Em outras

reelaborava, sem que ele proprio percebesse a influéncia sofrida, de modo que podia afirmar de boa fé
tratar-se de um patrimonio inteiramente seu (Cf. Theresia Renata de Spiritu Sancto apud ROVIGHI, p. 382).
Percebida ou ndo, o impacto de Husserl sobre sua época ¢ definitivo e marcante.

* Considera-se, sobretudo, a palavra de ordem da fenomenologia, qual seja, a de retorno a subjetividade
alijada pelo espirito do positivismo e do psicologismo.
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palavras, o pai da fenomenologia liberta uma discussao legitima
sobre a intersubjetividade porque o homem nao pode ser explicado,
mas tdo somente compreendido. E este homem, enquanto
subjetividade e objeto somente de compreensao, ao qual se retorna
para elaborar uma teoria dos valores que se primam intersubjetivos.

Husserl, na sua primeira meditacao, empreende um caminho
rumo ao ego transcendental que ratifica sua reputacao de intelecto
escrupuloso na procura de uma evidéncia: ora, se é preciso, para
responder a exigéncia de radicalidade, comecar pelo principio,
como nao partir daquilo que se revela e se confirma ser o solo de
todas as nossa experiéncias, 0 mundo no qual vivemos? [....] por via
cartesfanabusca o comeco indubitavel na certeza do ev sou a cuja
evidéncia nao posso escapar - nao é o cogito o verdadeiro principio
dos principios e a primeira proposicao de toda a verdadeira filosofia?
(KELKEL & SCHERER, 1992, p. 40).

3. A INTERROGACAO SOBRE A SUBJETIVIDADE

Quao fundamental é retornar a subjetividade e, portanto, mui
sabiamente optou o filosofo por iniciar seu caminho em direcao ao
eu a partir desta postura cartesiana pondo em questao, ou mais
precisamente suspendendo, e enfim, colocando entre parénteses,
toda a realidade. Semelhantemente a Descartes procedera,
entretanto indo muito além do filosofo francés. Com rigorosos
argumentos e em busca de um terreno radical pondo em questao
todo o conhecimento até entao adquirido, bem como confrontando
até mesmo as verdades produzidas e validadas pelo conhecimento
cientifico, o mestre de Prosznitz trilha sendas espinhosas e desafia
seu tempo, 0 que era inevitavel para um espirito agudo como ele.
Para Husserl, mesmo a ciéncia nao traduzia um recomeco radical,
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considerando que ela fora lancada sobre um outro solo que a
precede, a saber, a natureza, que nao ¢ o homem e que portanto a
ele nao pode ser aplicada. Em outras palavras, a propria ciéncia nao
¢ dada de antemao. Afinal, a mostra de uma evidéncia apoditica - o
eu - é assim, a porta de entrada, muito mais segura que a ciéncia
concebida pelo espirito moderno, ou tao somente segura, que cria
um novo horizonte com vistas a subjetividade, o que possibilita a
distincao entre o eu psicologico e o eu transcendental. Um fato que
diferencia tal reflexao da operada por Descartes® é a preocupacao
com a orientacao transcendental que se impoe desde que se atente
para a reducao fenomenologica do eu transcendental, dominio da
experiéncia interna e fenomenologica.

O termo sujeito na fenomenologia de Husserl esta associado
a0 conceito de transcendental, isto €, nao ha sujeito que nao seja
um sujeito transcendental, como um polo proprio do homem; cuja
compreensao segue primeiramente o surgimento do eu, e que
confirmado como sujeito, pode se entender como transcendental.
E assim, neste caminho tem-se o eu, a seguir o sujeito, e enfim, o
sujeito transcendental, para caracterizar neste, a constituicao mais
propria do eu, reunindo as questoes associadas ao sujeito.

A modernidade é o limiar da presenca da subjetividade.
Primeiramente com Descartes, e a seguir com Kant, que o evinicia
sua seara enquanto investigador e pensamento evidente. O eu
penso como fortaleza da subjetividade. Eis o sujeito - o cogito
cartesiano. Validado o eu, 0 passo seguinte, seria determinar
qual o alcance do seu conhecimento, elegendo uma sede, que
seria a transcendental, apto para formular juizos, com diretrizes
e julgamentos que nao utilizassem elementos ulteriores a propria
esfera transcendental. Esta operacao que é procedida também,

3 Nas meditagdes cartesianas foram postos em questdo problemas como a natureza do conhecer e do sujeito
cognoscente, bem como e afinal, a busca de um fundamento ultimo para o conhecimento, temas centrais
da Filosofia.
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antes de Husserl por um pensador prussiano que vislumbrou na
razao o instituto legislador por exceléncia. Deste modo, mais um
legado, cuja preocupacao passa pelas questoes da subjetividade,
¢é deixado e agora pelo filosofo de konigsberg® com o seu #ribunal
da razao, submetendo o conhecimento aos ditames de uma razao
legisladora e conhecedora de seus limites, nao se descuidando
sobre 0 que poderia se pronunciar. Entretanto, Husserl desfruta de
uma singularidade ao ser posto ao lado de tais filésofos pela forca
do tema que os liga. Embora como fortaleza da subjetividade - euv
penso - e tribunal da razao - a priori formal - o eude Husserl € um
eu puro de uma consciéncia pura, isto ¢ de uma intencionalidade
pura, que diferentemente de Descartes nao passa do cogifo para o
cogitatum, mantendo o potencial constituinte da intencionalidade da
consciéncia diante de um mundo que a ela sera dado imediatamente
sem pressupostos, antepredicativamente. E quanto a diferenca
aprimorada de Husserl em relacao ao filésofo cujo passeio favorecia
ao acerto dos reldgios, é a concepcao do a priori material numa
visao pré-categorial admitindo a apreensao das esséncias como
objetivas, cujo feliz exemplo da macieira em flor de Husserl em
seu § 88 de /deias ilustra claramente a nocao dessa objetividade.
Embora o agrado, o sentir e o ver domiciliem-se no império da
subjetividade, o objeto com o qual ha interacao é o que 0s provoca
no sujeito. Esta assercao reflete a conexao objetiva e ideal de
Noésis e noemas puros e caracterizar-se-ia por exigir uma nocao
de unidade, isto €, além das verdades empiricas construidas ou
verificadas e das leis logicas pressupoem uma esfera de condicoes
a priori de possibilidade de seu objeto e de seus métodos. Assim,
ocorrem duas reducoes fenomenoldgicas num Unico movimento
de interacao: primeira constitui uma reducao eidética que busca
esséncias e significados e no segundo, a reducao transcendental,
busca a esséncia das consciéncia enquanto constituinte das

¢ Trata-se de Immanuel Kant e sua contribuigdo nas criticas por ele elaboradas.
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esséncias ideais. Haveria, entao, pelo proprio fluxo das vivéncias, a
possibilidade a fragmentacao do e« Ao contrario, Husserl acreditava
que nao apenas seria possivel captar a percepcao pessoal de outras
pessoas e coisas por aplicacao da reducao fenomenologica mas,
ainda, descobrir-se o proprio ego transcendental. Ao se alcancar
essa etapa o ponto arquimediano estaria dado: a verdadeira tarefa
fenomenolodgica principia com o reconhecimento da inegadvel
existéncia do ego como pura consciéncia distinguindo-se daquele
psicologico que é assunio da Psicologia. (HUSSERL, 1996, p. 17)

O sujeito, desta maneira, revela propriedade como subjetividade
de permanecer e conferir sentido ao multiplo, e que nao se confunde
com o eu psicologico subjugado pela realidade empirica, eis o ponto
arquimediano para constituicao do saber.

Logo que o ponto arquimediano se da, o sujeito de que trata a
fenomenologia de Husserl cuida de opor-se radicalmente as posicoes
naturalisticas da fisica matematicista florescida na positividade
contaminadora do mundo moderno, a fim de nao ficar refém de
ataques e de argumentacoes relativizadoras ao absoluto. Ha uma
questao muito comum e levantada com freqiiéncia quando nao
se recepciona a vulneravel positividade moderna: o fato de nao
compactuar com o espirito positivo, nao conduz ao diametralmente
oposto domicilio da experiéncia exclusivamente sensivel, sem
atividade do pensamento? E, na hipotese de tal afetacao, nao recai
o problema do homem ser guiado por um tipo de impulso? Ora, a
experiéncia que quer Husserl com sua fenomenologia nao é uma
experiéncia de experimentos, nem tampouco irrefletida, mas uma
vivéncia de sentidos, rigorosamente depurada. Nao se trata de
experimentar, mas de vivenciar. E nao ha possibilidade de confusao
ou de servidao com os objetos da experiéncia, visto que os sentidos
das esséncias visados por uma consciéncia intencional depuram de
todo inessencial a interacao entre noésis-noema, possibilitando o
egdo-cogito-coditatum. Assim, se é para se falar em uma sensibilidade
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pura como correcao da pejorada expressao pura sensibilidade, eis
a fenomenologia a mostrar-nos um novo caminho para entendé-la
e absorvé-la de modo definitivamente auténtico.

Desta maneira, a fenomenologia inaugurada por Husserl quer o
terreno absoluto onde se pode seriamente comecar, nao cedendo aos
apelos, seja do psicologismo ou da pura sensibilidade, nos sentidos
equivocados e correntes a época de suas elaboracées. Em termos mais
claros, o que Husserl i mostrar quanto ao procedimento e a atitude
intelectual do espirito humano, nao na sua relacao, mas em sua interacao
com o mundo, esta no fato de que o entendimento se exerce nao pela
manipulacao de experimentos, mas pelo esforco do pensamento, que nao
olvida as sensacoes, mas também ndo as contempla pura e simplesmente.

Seria por demais ingénuo nao suscitar uma indagacao que
no seio da questao da subjetividade inevitavelmente, se apresenta
a um espirito mais agudo, qual seja; como haver um liame entre
subjetividade, valores e uma outra subjetividade? Em outras palavras,
como se pode aplicar no plural o termo valor a0 mesmo tempo
constituir este valor uma unidade de significados? Como um valor
pode, simultaneamente, ser subjetivo e comum? Responder a estas
perguntas remonta um esforco intelectual que remete ao problema
de a subjetividade denunciar-se como um campo recheado de
relatividades, e se assim considerada, nao poder admitir a concepcao
do mundo objetivo a partir de uma visao subjetiva.

4. A QUESTAO DO RELATIVISMO

O risco de possibilidade do eu transcendental como um
arcabouco de relatividades, constitui uma questao crucial para
conferir ou nao validade e coadunar-se com a afirmacao do ev puro
da doutrina fenomenoldgica. E o proprio pai da fenomenologia que
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ira, brilhantemente, resolver tal problema, meditando a maneira
cartesiana. Ele conduzird um pensamento rigoroso que levarg,
primeiramente, ao traco comum da subjetividade para, por ela, poder
elaborar valores, evidenciando objetos constituintes da vivéncia
humana intencional, tais como, fluxo, historia, cultura.

Como seria definitivamente pretensioso tratar inteiramente das
Meditacoes Cartesianas, deter-se-a o presente trabalho, por oportuno
que apresenta-se, abordar unicamente a Quinia Medjtacao, mais
precisamente em seus paragrafos iniciais.

Se sao os homens todos homens, e se todos 0os homens sao
humanos, o que pode haver de tao distinto, por mais diverso que se
apresente, que possa ser maior do que as semelhancas que possam
nos aproximar?

O paragrafo 42 que inicia a Quinta Medlitacao, ja se inaugura com
uma indagacao nuclear: ...quando o eu que medita, me reduzo pela
emok1| fenomenoldgica a0 meu ego transcendental absoluto, ndo me
torno por isso mesmo solus ijpse e nao permaneco assim a medida
que, sob o rétulo da “fenomenologia”, efetuo uma explicitacao de mim
mesmo? Uma fenomenologia que pretendesse resolver os problemas
relativos ao ser objetivo e se considerasse uma filosofia nao seria
estigmatizada como solipsismo transcendental? (HUSSERL, 1996, p. 17)

Em resposta a sua propria indagacao, o filésofo afirma que
a reducao transcendental o liga a corrente dos seus estados de
consciéncia puros e as unidades constituidas por sua atualidades e
potencialidades. A partir dai, parece natural que tais unidades sejam
inseparaveis do meu ego e, dessa forma pertencam ao seu proprio
ser concreto (HUSSERL, 1996, p. 104).

E a singularidade do pensamento de Husserl que o impede
de ser enredado pelos drilhoes do relativismo extremo. Em outras
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palavras, para o pai da fenomenologia, 0 outro é percebido com
toda a alteridade. Alteridade que o outro também tem. O outro
em seu alfer ego, entretanto, nao é percebido como percebem
os pensadores da modernidade naturalista, psicologista, fisico-
matematicista, ou seja, o outro é percebido por Husserl como objefo
do mundo e nao como simples coisas da natureza como queriam
muitos filosofos do mundo moderno.

Husserl percebia o sujeito como sujeito do mundo. Esse sujeito
€ também percebido com um sujeito que percebe o mundo. E este
sujeito percebe um mesmo mundo que também era percebido por
Husserl, num compartilhamento de experiéncias sendo vivenciadas
nao apenas num mesmo mundo, porém num mundo mesmo,
proprio. Assim, Husserl tem a experiéncia do mundo e nele dos
outros. Por conseguinte, no plano da explicitacao noematica esta
presente a reducao transcendental na pura consciéncia intencional
a experiéncia do mwundo e dos outros.

5. O SUJEITO, O MUNDO E OS OUTROS

Husserl nao vivencia a sobredita experiéncia como uma
atividade sintética privada. Nao se trata de um mundo estranho a
ele, mas um mundo /ntersubjetivo, existente para cada um e acessivel
a cada um em seus objetos.

O caminho que percorre a reflexao fenomenologica nao
se detém pela forca da doxa. A mera opiniao guiada por uma
experiéncia humana particular constitui unilateralidades que podem
atentar contra o proprio homem. Tal parcialidade advém, como e
presumivel, de que o homem na forma como vive em média, antes
de toda a filosofia e ciéncia, esta sempre fixado no que carece
fragmentaria e circunstancialmente. A limitacao a esse interesse
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momentdaneo estreita seu horizonte enquanto perspectivas para
possibilidades de julgar e de agir. Em contrapartida o mundo é
um unico mundo, e ndo se pode fechar ante a totalidade. E visivel,
sobretudo, nos ultimos anos perceber que, muito embora esteja
sendo cada vez mais intensificada a individualidade, mais o mundo
se pronuncia unico e o a acao de um homem pode comprometer
o futuro do outro. A continuidade de interesses de niveis cada vez
mais particulares revelam-se nocivos na medida em que inobservam
esse mundo unico, originario e comum a todos os homens.

A originaria instituicao de sentido da filosofia e da ciéncia
pode ser dirigida uma pergunta critica: por que deveriam os homens
buscar realmente evidéncia em relacao ao unico mundo, em vez
de contentar-se com aquilo que Ihes aparece nos campos de visao,
limitados por interesses de seus eventuais mundos particulares? Se
o direcionamento tedrico ao unico mundo deve ser significativo,
deve existir um unico interesse que se situa em nivel mais elevado
do que os interesses que amarram as pessoas aos seus mundos
particulares. Esse interesse superior s6 pode ser o interesse naquilo
que garante a0 homem sua propria vida, sua existéncia global. (HELD,
Klaus. fFenomenologia transcendental: evidéncia e responsabilidade.
In: Filosofos do Século XX, p.110).

6. A BUSCA PELO SENTIDO - A RETOMADA

A busca pelo sentido nao deixa de se afastar deste ponto
comunitario do viver e do agir humano no unico mundo. E Husserl
pronuncia logo no inicio do texto em que ele trata da (rise da
Humanidade Furopeia e a Filosofia com detida atencao:

Voltemos agora nosso olhar da corporeidade humana para
a espiritualidade humana, para as chamadas ciéncias do espirito.
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Nelas o interesse teorico dirige-se exclusivamente aos homens como
pessoas e para a sua vida e agir pessoais. Vida pessoal € um viver em
comunidade, como eu e nos, dentro de um horizonte comunitario.
E precisamente em comunidades de diferentes estruturas, simples
ou complexas, tais como familia, nacao e super-nacao. A palavra
vida aqui nao tem sentido fisiologico, € uma vida cuja atividade
possui fins, que cria formas espirituais: vida criadora de cultura, em
sentido mais amplo, numa unidade historica (HUSSERL, 2008, p. 65).

O mundo da vida é o horizonte das possibilidades que Husserl
enuncia na citacao acima. Seja em complemento ou de modo
simultaneo o mundo circundante é objeto e matéria comum no
mundo e mais especialmente no mundo da vida. O /ebenswelt
transforma-se em /ebensumweltou, mais simplesmente, em Umnwelt
ou mundo circundante, que nao é s6 para mim, nao ¢ mundo isolado,
mas antes mundo comunitario. Umweltsera o mundo que é familiar
ao homem que se estrutura como lar (Heim) e que sucessivamente
vai revelando novas determinacoes (WORUJAO, 2002, p. 340).

Estando em jogo muito mais do que as particularidades de
uma naturalidade ou de um psiquismo, o trabalho de Husserl nao se
exime de responder com seguranca diante destes frageis sistemas,
e opera entdao uma busca de fundamentacao permanente numa
rigorosa constituicao de um mundo que ele mesmo intitulou entao
de mundo da vida.

Como foi enunciado no inicio deste propedéutico trabalho, os
sentidos dialogam com os valores entre 0s quais 0 sujeito enquanto
proprietario por exceléncia da intencionalidade da consciéncia exerce.

Em virtude da exigéncia de submeter toda a empiria a
normas ideais, as da verdade incondicional, aparece, de imediato,
uma mudanca de drande alcance em toda a praxis da existéncia
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humana, portanto, de toda vida cultural. Esta ja nao se deve reger
pela ingénua empiria cotidiana e pela tradicao, mas pela verdade
objetiva. Dessa maneira, a verdade ideal converte-se em um valor
absoluto que traz consigo uma praxis universalmente transformada
no movimento de formacao cultural e sua constante repercussao na
educacao dos jovens. Se considerarmos mais atentamente a indole
desta transformacao, compreenderemos imediatamente o que é
inevitavel: se a idéia geral de verdade em si se converte em norma
universal de todas as realidades e de toas as verdades relativas, que
aparecem na vida humana, isso afeta também a todas as normas
tradicionais, as do direito, da beleza, da finalidade, dos valores
humanos dominantes.( HUSSERL,2008, p. 79).

Sao muitos os objetos que constituem o proprio sentido da
existéncia do mundo que se remetem a sujeitos, como por exemplo,
os livros, as obras de arte em geral como foi dito em dado momento
desta pesquisa utilizando os exemplos de Heidegger, configurando
afinal, um sujeito transcendental cuja doacao de sentidos nao
ocorre de modo aleatorio, ou naturalista, psicologista, mas a partir
da epoché - rigorosa depuradora de todo inessencial a servico da
fenomenologia em busca da esséncia da realidade dos objetos
do mundo que, na 6tica de Husserl deve ser o da vida ao qual se
deve retornar na medida em que se retorna a essa subjetividade
transcendental pura ao mesmo tempo em que € intersubjetiva e
ontonoematica nao com base numa hermenéutica metafisica, mas
na fundacao de uma ontologia do mundo da vida, dai a importancia
de emancipar a consciéncia, uma vez que quando entendida como
intencionalidade é doadora de sentidos estabelecendo uma estreita
relacao entre doacao e fundacao no constituir do mundo da vida..

Enquanto permanecesse cativa da atitude natural, a consciéncia
teria necessariamente que ignorar que era, também, consciéncia
transcendental doadora de sentido e que a realidade natural é o
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simples correlato intencional das operacoes transcendentais. Por
isso mesmo, a partir do momento que a reducao perde o sentido
puramente negativo de por a nu um residuo e se torna efetivamente
transcendental, isto é, se torna a descoberta de um novo tipo de
experiéncia e da origem de toda a posicao de transcendéncia, o seu
movimento inverte-se, de algum modo, e desemboca no processo
da constituicao, que nao é mais do que a redescoberta progressiva
do sentido do mundo. (KELKEL & SCHERER, 1992, p. 46)

7. CONCLUSAO

A ambiéncia de crise da humanidade nao consiste num particular
equivoco de manifestacao politica. E uma crise que faz sumir o homem
de seu proprio horizonte, na medida em que o mesmo, sequer fica
para segundo plano. No mundo hodierno’ o que esta interessando é o
infinitamente pequeno® como as nanotecnologias, as microparticulas. O
homem do hoje é um gene, um operdrio, um profissional, mas homem
propriamente, isto é, num sentido que revela sua humanidade para
além da técnica e da possibilidade de compreensao que nao passa
por algum instrumento, esta em franco desaparecimento. O homem
esta sendo fragmentado pela ciéncia que é encarada como explicadora
de todas as coisas. A auséncia de uma visao mais inteira e, portanto,
mais essencial porque mais radical foi permanentemente confrontada
pelo pai da fenomenologia. Husserl sabia que o relativismo oferecido
pela aceitacao das afirmacoes de base empirica era nocivo. Como
agravamento seu prejuizo ultrapassou as fronteiras da realidade natural
para atingir o humano, delimitando-o, absorvendo-o e subordinado sua
atividade criadora enquanto portador de uma consciéncia doadora de
sentidos. Tal consciéncia aprisionada pela idéia de fendmeno psiquico
fica a mercé do jogo de particularidades que estabelecem um dialogo

70 mundo hodierno € o que experimenta a crise da pos-modernidade.
8 Como infinitamente pequeno quer se dizer dos impactos da microfisica.
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continuo com o fragmentado, com o pequeno. Deste modo, é possivel
entrever como 0s caminhos da ciéncia podem ser descaminhos quando
guiada pelo espirito positivo.

Nao diremos de um geodlogo que ele procura compreender
uma pedra; sua tarefa ser 4 somente a de analisar sua composicao
e determinar a época de sua formacao, investigar sua proveniéncia,
etc. Bem diferente serd, ao contrario a atitude de um arqueologo ao
encontrar um silex lascado da idade da paleolitica: o silex nao remete
somente a leis fisico-quimicas e geologicas, como todas as pedras,
mas a intencao do homem pré-historico a que se serviu de ferramenta.
Nao temos mais a ver consequentemente com um objeto natural, mas
com um objeto cultural dotado de uma significacao, porque a forma
que lhe foi dada trai a intencao do artesao.

O mundo da cultura e da arte nao pode ser contado - num
sentido matematico - nem tampouco pode ser medido - num
sentido geométrico. Portanto, fatos da experiéncia nao podem ser
confundidos com vivéncias.

O alcance dafenomenologia toca todas as areas do conhecimento,
nao unicamente por se revelar como uma teoria do conhecimento,
como também por trazer a possibilidade de retorno a subjetividade, ao
mundo da vida. Atualmente, a distancia que as ciéncias promovem,
por exemplo, entre 0 médico e o paciente € profunda e até mesmo
imperceptivel para os mais desavisados. Ao realizar seu diagnostico
ja se premuniu de todos 0s exames possiveis que 0 mundo moderno
permite, mas o dialogo e a compreensao do que nao é fisico, bioldgico,
nao é habitualmente posto na mesa do consultorio como tentativa de
conhecimento muito mais da vivéncia do que da experiéncia.

O diagnostico, por mais preciso que seja, nao se basta, pois
a si proprio, como seria no caso de uma simples doenca organica;
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se, mesmo de posse dele, o médico fica exterior ao psiquismo do
doente, é que ele ainda nao consegue perceber o que distingue
a vivéncia do esquizofrénico da do homem normal. Precisemos
bem que perceber no interior essa vivéncia significa pra o médico
reproduzir nele o universo mental do doente, pois todo o0 mundo
admitird que nao é preciso se tornar esquizofrénico para compreender
a esquizofrenia. Trata-se de descobrir, ale dos dados objetivos e com
a sua ajuda, qual é a dimensao fundamental do ser hlomem, ou do
estar no mundo, pela qual é definido o existente humano, que se
encontra perturbado pela doenca. E sobre o fundo dessa intuicao
- que 0 médico encontrara em Si proprio e nao no quadro clinico -
que poderao ser compreendidos os dados objetivos do diagnostico.
(KELKEL & SCHERER, 1992, p. 49).

Mesmo os matematicos, forcosamente limitados a descoberta
e a aplicacao de leis, precisam da companhia dos fil6sofos, os quais
procuram determinar nos conceitos o sentido e o nucleo racional
em que repousa a possibilidade da ciéncia. Ha uma importancia
singular nesta compreensao uma vez que a propria ciéncia nao dada
de antemao, senao sobre um solo que nao ela mesma que pode se
dissolver na experiéncia mutavel.

Por outro lado vale lembrar que o proprio Husserl teve uma
formacao cientifica e primou por uma ciéncia rigorosa. A discordancia
quanto a ciéncia ocorre no campo da aplicacdao indevida ou extensao
espuria da pratica cientifica de bases positivistas, naturais ao mundo
do humano. A reumanizacao a partir da fenomenologia se cumpre
na valorizacao do mundo da vida enquanto mundo eminentemente
humano que so6 pode ser fundado com base na fenomenologia.

O retorno radical proposto pela fenomenologia constitui sua
singularidade, como bem se percebe nas Medlitacoes Cartesianasum
retorno a subjetividade, ao ev penso, obra na qual Husserl aparece
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buscando o permanente recomeco que é marca de seu trabalho
incansavel sempre depurando de todo inessencial seus escritos.

Este trabalho procurou demonstrar a importancia de cada fase de
Husserl bem como a sua contribuicao na sua formacao para proceder
a avaliacao profunda do quadro de crise da humanidade que ele
diagnosticou em seu tempo, mas que estende-se aos tempos atuais.

O ambiente de culto a ciéncia, mais precisamente fisico-matematica,
0 positivismo, o psicologismo seriam refutados por um filésofo cuja
primeira formacao fora matematica, e que diante do psicologismo, soube
como posicionar a logica a fim de nao torna-a submissa ao psiquismo
de uma consciéncia entendida como fendbmeno psiquico.

Husserl ergueu sua fenomenologia e afirmou a fragilidade
das posicoes resultantes das correntes da filosofia moderna, as
quais foram mencionadas no paragrafo acima propiciando ao
espirito mais avisado uma emancipacao que se poderia perceber
nas /nvestigacoes [ogicas, onde trabalhou, mais precisamente a
partir da quinta investigacao o conceito de consciéncia enquanto
intencionalidade, assim como também refletiu sobre as questoes do
conhecimento, levantando assim uma resposta, a duas das correntes
acima mencionadas, a saber, a do psicologismo e a do positivismo.

O naturalismo, isto é, a negacao de qualquer distincao entre a
natureza e a supranatureza, que se baseia na tese de que o homem
pode e deve ser explicado em todas as suas manifestacoes, mesmo
nas consideradas superiores - direito, moral, religiao - apenas em
relacao com as coisas e os seres do mundo natural, com base nos
mesmos conceitos que as ciéncias naturais utilizam.

Ao homem de hoje aparece o ente intramundano ja afetado
de uma determinacao prévia, que as ciéncias naturais da época
moderna elaboram; mesmo aqueles que vivem alheios aos
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resultados e métodos cientificos se revelam as coisas mundanas
como determinaveis cientificamente.( MORUJAO, 2002, p. 335)

O avanco das ciéncias como imaginavam seus “idealizadores”,
na refletia a seguranca que esperavam. Husserl nao pretende
depreciar os resultados colhidos pelas ciéncias experimentais, mas
tais ciéncias nao determinaram exatamente seu objeto e nao sabem,
pois, a que se referem os resultados obtidos. A inteligéncia, por
exemplo, nao pode ser o que alguns testes /medem. Como calcular
sobre a sensacado, sobre a percepcao e sobre a memoriaz O mundo
natural onde se mede e se explica é distinto do mundo do espirito
onde soO se pode obter conhecimento por meio da compreensao.

O passo seguinte foi na direcao da reducao transcendental, o
terreno da fenomenologia pura enunciada nas /déjas, cuja primeira
secao ja se inicia pela distincao entre fato e esséncia. Um terreno onde
se pode seriamente comecar nao mais com a opiniao dos filosofos,
mas com a propria realidade, revelando mais uma vez o permanente
exercicio de depuracao das coisas que se mostram a consciéncia.

A interacao sujeito-objeto, isto é, no proprio interior do noésis-
noemaocorre o viver originario, visto que a consciéncia nao é mais,
consequentemente, uma parte do mundo, mas o lugar de seu
desdobramento no campo original da intencionalidade.

Neste trabalho procurou-se também demonstrar a importancia
do conceito de intencionalidade.

Os objetos nao ingressam na consciéncia como um conteudo
externo que nela se interioriza. A consciéncia ja esta voltada para
eles, numa forma de relacionamento imediato, que melhor se traduz
pela idéia de orientacao, de direcao. A consciéncia esta dirigida,
orientada para os objetos, como termo de seus proprios atos.

86  Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015



Getulio Nascimento Braga Junior

Enfim, a reumanizacao do homem constitui-se em captar esse
mundo da vida e redirecionar o horizonte historico do homem no uso
da ciéncia, da razao, enfim, de todas as suas faculdades na construcao
interada com sua realidade no seio de seus projetos existenciais.
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EDitH STEIN — AsPecTos Do
METODO FENOMENOLOGICO

Maria Lucia Sales Gyrao’

A fenomenologia é um método filos6fico em que o ser
humano, através da consciéncia, tem por tarefa buscar a esséncia,
o sentido dos fenOmenos.

A fenomenologia comecou na Alemanha, cujo pai e mestre
€é Edmund Husserl (1859 - 1938), ao escrever a obra intitulada
Investigacoes Logdicas, em 1901.

Segundo Husserl, a origem de todos 0s nossos conhecimentos
provéem dos atos da consciéncia, distintos dos atos perceptivos. Para
distinguir a cadeira da pessoa é necessario um ato de consciéncia.

Para Husserl na consciéncia é onde fluem as experiéncias vivenciais.
E exatamente nessas experiéncias vivenciais, onde reside a capacidade
reflexiva do sujeito de constituir 0 mundo, teorizando-o em seguida.

A forma realista da fenomenologia da relevo a centralidade
daquilo que se mostra, se manifesta, que € o proprio fenébmeno.

! Doutora em Filosofia do Direito pela Universidade Federal do Rio de Janeiro, Mestre em Filosofia pela
UFRIJ, Mestre em Direito pela UFRJ, advogada e Professora Universitaria de Direito Processual Civil.
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Por outro lado, verifica-se que o grande projeto husserliano é o
de mostrar o significado essencial da resposta a pergunta, o que é?

Para André Dartigues:

Tradicionalmente, esséncia responde a questio o que
é o que é? Fsta questdo pode ser colocada a propdsito
de qualquer fenémeno e se ndao a colocarmos é porque
Jd estamos assegurados de sua esséncia ou porque ao
menos acreditamos estar. Nao existe, com efeito, nenhum
fenémeno do qual possamos dizer que ele nio é nada,
Pois 0 que ndo é nada ndo é. Se todo fenémeno tem uma
esséncia, o que se traduziid pela possibilidade de designd-lo,
nomed-lo, isso significa que nao se pode reduzi-lo a sua vnica
dimensdo de fato ao simples fato que ele tenha produzido’.

O método fenomenoldgico procura o essencial, deixando de
lado o que € acessorio e acidental para alcancar a verdade vivida,
brotada da andlise e da reflexao rigorosa. Este método tem em vista a
capacidade do ser humano de refletir diante do que a ele € mostrado,
como as coisas fisicas e abstratas, para que este compreenda o seu
sentido. Essa compreensao, muitas vezes, nao se da de imediato,
diante daquilo que a pessoa é mostrado. Tem-se, por essa razao,
de percorrer a um procedimento. Essa série de operacoes a serem
realizadas investiga o sentido e consiste exatamente no método
fenomenoldgico idealizado por Edmund Husserl.

Husserl dizia que era necessario colocar entre parénteses 0s
Nossos preconceitos de ordem psiquica e pessoal para compreender
realmente os fenOmenos.

A realidade do cotidiano nao é confiavel, mas nao se deve
refuta-la, pois, muitas vezes, pretende-se entendé-la bem e
rapidamente. Caso essa compreensao nao venha de imediato,

2 DARTIGUES, André. O que é a fenomenologia? Trad. de Maria José¢ Almeida. 7* Edi¢do, Sdo Paulo:
Centauro Editora, p.15.
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tem-se a necessidade de realizar as reducoes de Husserl (eidética
e transcendental), por um ato voluntario para assim a compreender.

O ato da epochéé motivado por um tipo de falta de confianca, de
insatisfacao, que nao é de carater psicologico, mas de carter cognitivo.

Para que exista a percepcao, ha operacoes que se realizam
simultaneamente. Sao as chamadas sinteses passivas, ou seja, reinem-
se elementos sem que se dé conta do que se esta fazendo. Quando se
distingue, por exemplo, a cadeira do chao em que a mesma se coloca.

O primeiro grau de consciéncia constitui-se por meio dos atos
perceptivos e o segundo grau refere-se aos atos reflexivos.

Em Husserl um método proprio levarda a um caminho com duas fases:
a) areducao eidética para se alcancar o sentido dos fen6menos;

b) a reducao transcendental € para saber quem € o sujeito que
quer o sentido e por que busca o sentido.

1. REDUCAO EIDETICA

Na maioria das vezes, o sujeito compreende de imediato o
sentido das coisas, quando entao, intui, captando o sentido delas.
Tal capacidade pode ocorrer diante das coisas fisicas (uma cadeira),
como diante das coisas abstratas, como os sentimentos de odio e de
dor. Compreender o sentido das coisas € uma possibilidade humana.

De acordo com Husserl® é de extrema importancia a reducao
eidética em que se vai encontrar a esséncia pela purificacao de tudo
lisado ao fato de que a nossa consciéncia, por meio de um tipo de

3 ALES BELLO, Angela. Introdugéo a fenomenologia. Tradug@o Ir. Jacinta Turolo Garcia e Miguel Mahfoud.
Bauru, SP: Edusc, 2006, p. 22/28.
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intuicao, logra captar o que é essencial das coisas e dos eventos que
se apresentam, a partir do momento em que esteja ela preparada
para tal, ou seja, quando ela esta esvaziada do que € pré-categorial.

O fato de existir nao interessa, mas sim o sentido desse fato.

A verdade reside no sentido e nao no fato. Portanto, a intuicao
revela compreender o sentido das coisas que sao mostradas.

2. REDUCAO TRANSCENDENTAL

Husserl, através da individualizacao, demonstra que existe a
reducao transcendental que se encontra no campo da subjetividade,
em relacao direta com o eu puro. Nesta reducao, Husserl coloca o
fluir da consciéncia como o lugar no qual se efetivam os atos vividos
pelo sujeito. E 0 exame dos atos vividos, no ambito da percepcao,
na esfera afetiva e intelectual que se leva a adentrar na dimensao
profunda da subjetividade.

Aquiles Cortes Guimaraes afirma que:

Ao fato de reduzirmos o mundo a puros fendémenos
chamamos reducao fenomenologica. Frente ao mundo
assumimos duas atitudes: uma natural, ingénua, a mais
comum, e uma atitude critica, de reducao. A reducao
fenomenologica é o abandono da atitude natural, ingénua.
E ela que possibilita todo o conhecimento. Trata-se de uma
conversdo a vida reflexiva. Uma reversdao da atitude natural.
O mundo é colocado “entre parénteses”, é reduzido ao
seu manifestar-se, a sua aparicao, porque o que primeiro
interessa a fenomenologia é a esséncia e ndo a aparéncia.
A aparéncia é o fenomeno. A esséncia é o que envolve o
fenomeno. Llogo, para descobrir a esséncia é necessdrio
assumir a atitude de reducao, ou seja, suspender a crenca na
vigéncia do mundo para perceber a sua constituicao essencial.
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A reducao fenomenologica é também denominada epoké,
ou epoché ou seja, abstencao da crenca na vigéncia do
mundo. Desta forma, falar de reducdo eidética e falar de
reducao do mundo as suas esséncias, a partir do rompimento
com a alitude natural, ingénua, é a mesma coisa'.

E continua Aquiles:

A reducdo transcendental, por sua vez e simullaneamente,
nos coloca em relacao direta com o eu puro enquanto
lugar da vivenciacao do mundo. Para melhor esclarecer, o
eu, 0 ego de que jd falamos, assume na fenomenologdia
duas atitudes distintas. A primefra é a atlitude natural,
psicologica, existencial. F a atitude comum a todos nds,
em razdo das uwrdéncias da vida. A segunda é a aftitude
de um eu puro, ou reduzido. F nessa atitude que se
inscreve a reducao transcendental. Transcendemos do
universo das esséncias ao campo da subjetividade ao
plano da evidendiacio na ordem da consdiénci@. (grifado)

Cumpre notar que Husserl foi emérito professor em Gottinga,
nao so pelo seu conhecimento, mas também por ser extremamente
dedicado aos seus alunos.

Por essa razao, Edith Stein (1891-1942), quando estudava na
Universidade de Breslau, descobre as obras de Husserl e vai ao
encontro do mestre, em 1913, por que percebe que ele poderia
auxilia-la em seu busca filosofica. Ao encontrar Husserl torna-se sua
exemplar aluna e colaboradora, tendo sido escolhida por ele para
redigir e publicar seus manuscritos. Dessa forma, manteve contato
direto com a fonte da fenomenologia. Stein acompanhou, ainda, o
trabalho de Husserl em Gottinga e Friburgo.

A teoria do conhecimento de Edith Stein nao se circunscreve

¢ GUIMARAES, Aquiles Cértes. Fenomenologia e direito. Colecio Primeiros Passos na Filosofia do Direito.
Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2005, p.45/46.
3 Ibidem, p. 56/57.
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somente no campo fenomenol6gico, mas projeta-se nas investigacoes
antropologica, educacional e politica.

Edith Stein volta-se para uma fenomenologia cujo objeto é a
pessoa, dai por que a sua obra tem essencialmente este viés.

Neste particular, salienta Angela Ales Belo®, grande estudiosa
de Edith Stein, que: “... a fenomenologia tem uma atencao
predominante sobre a complexidade do ser humano”.

E 0 ser humano, o observado, o estudado pela fenomenologia,
como produtor de manifestacoes expressas. Convém apontar as
modalidades de como se consubstanciam essas manifestacoes pelos
mesmos. Percebe-se a realidade através das experiéncias vivenciais,
interiores, através do fluxo de vivéncias.

A reflexao é uma vivéncia humana, na qual o sujeito se da conta
do que esta fazendo, tem a capacidade de perceber e de registrar
0 que esta vivendo.

A subjetividade é de extrema importancia na investigacao
sobre o que se faz em todos os ramos da ciéncia e do conhecimento
humano, estando a mesma ligada a pessoa, a nos e aos outros que
habitam o mundo. As pessoas recebem impressoes do mundo e das
outras pessoas e, em consequéncia disto, tém suas proprias vivéncias.

De acordo com Edith Stein ao eu se designa como o interior da
pessoa, mas também a sua vida animica ou espiritual, e se contrapoe
a ela o seu exterior, 0 corpo ou organismo fisico. Considera-se a
pessoa como uma “realidade composta”, uma unidade de corpo e
alma. Esta € uma das diferencas entre ela e seu mestre.

Para Stein, na estrutura do ser humano ha o corpo, a psique e o
espirito que estes dois ultimos nao vivem sem o suporte da corporeidade.

¢ ALES BELLO, Angela. Fenomenologia e ciéncias humanas: psicologia, historia e religido. Organizagao e
tradugdo Miguel Mahfoud e Marina Massimi. Bauru, SP: EDUSC, 2004, p. 57.
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Na dimensao psiquica estao os impulsos, 0s instintos e as
reacoes humanas.

O espirito € que controla o corpo e a psique, determinando,
consequentemente, 0 ato de controle. Este ndo esta no campo psiquico,
nem corporeo, e sim no do espirito, onde ha a inteligéncia e a vontade
livre, sendo que individualizar a dimensao espiritual € o mais dificil.

Conforme Angela Ales Bello:

Por que usam apalavra espirito? Porque o termo alma era usado
para indicar tudo aquilo que nao era corpo. Normalmente se
diz, entdo, corpo e alma. Husser! e seus discipulos analisam
a alma em duas partes: uma é formada pelo impulso
psiquico (o termo impulso se refere a uma série de atos que
sdo de caidter psiquico) que sdao atos ndo queridos ou nao
conltrolados por nos. Além disso, ndo somos nos a origem

deles, nem nos que 0s provocamaos, /mas 0s encontramos. Se
sentirmos um forte rumor, todos teremos medo, e o medo

ndao vem querido por nos, ele é uma reacio e acontece.
£ssa é a parte psiquica a outra parte é a que reflete, decide,
avalia, e esid ligada aos alos da compreensdo, da decisao,
da reflexdo, do pensar, é chamada de espirito’. (grifado)

A substancia da alma, tao bem explicada por Edith Stein, tem
em vista os varios graus de realizacao de atividades por parte do
ser humano. Ha seres humanos que atingem a plenitude pelo alto
grau de desenvolvimento de sua estrutura geral comum a todos,
diferindo apenas quanto ao seu desenvolvimento, que se expressa
em suas atividades espirituais, psiquicas e corporeas.

Ja o corpo é corpo fisico no espaco, desempenhando o papel
de “mediador” entre a pessoa e o mundo espacial. Por meio de seus
0rgaos, o corpo transmite para a pessoa as impressoes exteriores.

7ALES BELLO, Angela. Introdugéo a fenomenologia. Tradug@o Ir. Jacinta Turolo Garcia e Miguel Mahfoud.
Bauru, SP: Edusc, 2006, p. 39.
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Nao so se considera a pessoa sujeito de uma vida de consciéncia
atual, mas sim como dotada de qualidades permanentes referentes
ao corpo (forca, habilidade etc.) e a alma. As qualidades psiquicas
se dividem em varios niveis: qualidades sensoriais (olhar e ouvidos
agudos), qualidades do intelecto que se denomina “carater” da
pessoa. Na verdade, essas qualidades sao resultados a que se chega,
quando se aplica o método pela descricao através da percepcao.

A vida psiquica é propria da condicao humana, existindo uma
forca vital que caracteriza a psique, que anima a corporeidade. Essa
forca vital € que permite continuar. E necessario manté-la sempre em
alto nivel, porque se essa forca vital se abaixa, aparecem doencas
psicofisicas ou organicas.

Se se resumir o sentido do que é uma pessoa, ver-se-a que &
sujeito de uma vida atual do “eu”, sujeito com corpo e alma, possuindo
qualidades corporeas e animicas, dotado especialmente de um carater
em desenvolvimento. Tal carater, sob a influéncia de circunstancias
externas, levara em conta nessa evolucao a disposicao original
que a pessoa ja possuia antes e, por isso, se deve investigar essas
particularidades e suas conexoes, a fim de se aproximar de sua esséncia.

Esse alto grau de desenvolvimento do ser humano consubstancia-
se na facilidade para refletir, avaliar, decidir e controlar impulsos e
emocoes. Por essa razao, é relevante, neste ponto, examinar um
sujeito em estado de coma, que nao perdeu a sua estrutura geral,
corporea, psiquica e espiritual, mas apenas ocorreu um baixo grau
de realizacao dessa estrutura, nao lhe possibilitando a realizacao
plena de atividades espirituais, psiquicas e corporeas.

A estrutura constitutiva do sujeito ¢ manifestada por vivéncias
diversas, partindo das mais simples, correlatas a uma consciéncia em
grau minimo, indo as mais complexas. A este respeito, observa-se que ha
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empatia em relacdo as criancas pequenas, que nao sabem se expressar,
mas tém as mesmas estruturas referentes a afetividade e a uma vida
corporea, psiquica e espiritual, que ainda esta em desenvolvimento.
A crianca pequena é um ser com a mesma estrutura que a minha, s6
carecendo de ativa-la em seu crescimento e amadurecimento, que ja
é percebida, potencialmente, no nivel espiritual.

Edith Stein desenvolveu o que 0 seu mestre evidenciou, dando
destaque a investigacao sobre a pessoa.

Essa é a estrutura geral, havendo a compreensao da mesma
em cada sujeito singularmente, e em seguida, existe uma estrutura
universal, a qual, individualmente, todos estao ligados.

Tal investigacao penetra profundamente no interior da
consciéncia individual e da coletiva, descobrindo as origens das
varias formas de pensar o mundo (cosmovisoes), procedendo a
uma leitura interior das expressoes culturais dos diferentes povos.

A psicologia reduz a vida humana apenas a uma vida psiquica,
psiquico-corporea. Existe uma razao que a empurra a atingir uma
meta: entdo a motivacao abre o territorio da liberdade. A pessoa
nao esta sempre obrigada, nem determinada por sua natureza, nem
por certos fatores e circunstancias, a tomar determinadas atitudes.

Volte-se a epoché que, repita-se, significa o ato preliminar da
indagacao filosofica. A filosofia opera um tipo de transformacao no
individuo que quer ir mais a fundo por nao se contentar com o que
Ihe é dado.

Stein procura reler de modo original a nocao husserliana de
intencionalidade, sobretudo aplicando a que ela chama de vivéncias
supra individuais. O termo intencionalidade esta ligado a anadlise
essencial da estrutura da vivéncia. Esse € um ponto muito importante
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porque se vé que na consciéncia estao presentes vivéncias que
espelham toda a vida do sujeito.

Para Husserl e para Stein a percepcao é uma vivéncia, por
exemplo, a lembranca é uma vivéncia que nao possui diante de si
0 Oobjeto “em carne e 0ss0”, mas representa para a consciéncia uma
experiéncia ja vivida, ja tida. A lembranca tem a tendéncia de trazer
para o presente o passado. As vivéncias tendem a um proposito.

Segundo Edith Stein, que mais adiante se afasta um pouco
do pensamento de seu mestre Edmund Husserl, a descricao
fenomenoldgica se orienta em analisar as experiéncias vivenciadas
pelo sujeito, investigando a fenomenologia nao s6 o aspecto
da subjetividade, mas também o da intersubjetividade. Examina
0 “mundo da vida”, a sociabilidade inerente ao ser humano, o
qual para viver prescinde do outro. Através da empatia é que se
demonstra que 0s seres humanos tém as mesmas estruturas relativas
ao conhecimento e a afetividade nesse contexto social e historico,
imprescindivel a vida humana. Stein conclui, portanto, que as pessoas
estao a procura dos caminhos da alteridade e da solidariedade.

Ela afirma que a empatia € aquela vivéncia que nos liga aos
outros por uma finalidade que pode ser duradoura ou nao. Neste
ultimo caso a pessoa nao se envolve até ao fundo, entretanto,
somente se apresentam 0s motivos pelos quais escolhe agregar-se
aos outros. E a empatia que abre o caminho para a intersubjetividade.

Stein preocupou-se em analisar a intersubjetividade, que
vai ser explicada através da passagem da subjetividade para a
intersubjetividade, o fazendo por meio da empatia.

Para esta filosofa se alcanca a verdade por meio da percepcao
e da reflexao do proprio eu e da relacao do eu com o outro no
“mundo da vida” que é exatamente a empatia.
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Husserl usou o termo entropatia ao invés de empatia,
analisando-a, também, em sua obra. Todavia, Edith Stein estudou-a
com mais profundidade, tendo em vista o seu direcionamento para
0 estabelecimento de uma fenomenologia do ser humano.

A vida de uma pessoa tem um papel importante, influente, na
vida das outras pessoas que se acham sempre em relacao umas com
as outras. Caso se queira conhecé-la, repita-se, nao se deve esquecer
as relacoes em que ela se encontra com 0s outros grupos de pessoas.

Apesar de ter se afastado do pensamento de Husserl, Stein o
admirava profundamente, e de modo particular, pela dedicacao aos seus
alunos, os quais formaram um grupo de estudos sobre a fenomenologia
- Circulo de Gottinga, que ela também comecou a frequentar e do qual
surgiram varios filosofos, entre eles pode-se citar a propria Edith Stein,
Adolf Reinach, Hedwig Conrad Martius e Roman Ingarden.

Bettinelle, sobre o circulo de Gottinga, asseverava:

A profunda comunhao de pensamento e de pesquisa fez
nascer [...] entre os discipulos de Husserl uma relacao que
ndo saberei definir a ndo ser como nascimento natural de um
espirito comum [...] Ndo possulamos uma linguagem técnica
e menos ainda, um sistema comum a todos. O que nos unia
era o olhar aberto para o ser atingivel através do espirito,
em fodas as suas formas, mesmo so pensaveis. Nenhuma
maravilha, portanto, que nos sentissemos ligados por uma
amizade reciproca, prescindindo a origem, a raca e confissao
a que cada um pertencia. Edith Stein era fenomendloga
por natureza. Seu espirito apaixonado e objetivo, o olhar
livre de preconceitos, a predestinavan?. (grifo da autora)

Seus discipulos, de igual forma, passaram a desenvolver a
fenomenologia com algumas peculiaridades diversas da do mestre.
Divergiam de seu pensamento acerca do estudo da esséncia, a esse

8 BETTINELLE, apud GARCIA, Irma Jacinta Turolo. Edith Stein e a formagdo da pessoa humana. 2° ed.,
Sdo Paulo: Edigoes Loyola, p. 37.
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respeito, cite-se Max Scheler, Adolph Reinach e Edith Stein. Isso
porque, a principio, Husserl seguiu a orientacao de Kant, ou seja,
voltou-se mais para a subjetividade.

Stein vai retomar esses assuntos de modo autdnomo ao
do mestre, contudo nao nega que este muito a influenciou, mas
também, a partir do contato com Max Scheler e Adolf Reinach, que
tinham um pensamento cristao, sua visao se modificou. Por exemplo,
Max Scheler tem como tema prioritario em seus estudos o valor dado
a ética, tendo influido na tese de Edith Stein intitulada empatia. Ja
Adolph Reinach ressaltava a grande importancia da problematica
relativa a teoria da consciéncia e da l6gica, da politica e da filosofia,
ou melhor, da fenomenologia do Direito, sendo o primeiro expoente
da fenomenologia realista, interessando-se precipuamente pelo
exame da esséncia, abrindo caminho para Edith Stein mais adiante
em seus estudos sobre o Estado.

Max Scheler chamou a atencao de Stein para a religiosidade,
naquele exato momento em que ele era um paladino do catolicismo, e
ainda para o estado essencial dos valores constituintes da esfera ética.

Stein consubstancia seus estudos nas diferentes esferas do
saber, como também orientando-se no caminho da reducao eidética.

E importante notar que a fildsofa em estudo ndo utiliza o
termo transcendental de Husserl, uma vez que neste momento
ele, conforme ja mencionado, parece retomar a tradicao kantiana,
e ela considera este termo perigoso e ambiguo, quando examina a
estrutura do mundo natural.

Ao rejeitar a reducao transcendental® acolhe as ideias da
fenomenologia realista, tomista e catolica em geral.

No tocante a sua adesao ao pensamento de Tomas de Aquino
procura tracar um paralelo entre ele e Husserl, enfrentando a grande

> ALES BELLO, Angela. Entrevista em 01/02/2001, publicada na Enciclopédia Multimediale delle Scienze
Filosofiche. Disponivel em: HTTP://www.emsf.rai.it/interviste/interviste.asp?d=497, p.7. Acessado em: 04/04/2008.
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questao acerca da intuicao ou da visao da esséncia no pensamento
destes dois filosofos (capitulo 5 - La Fenomenologia de Husserl y la
Filosofia de santo Tomds de Aquino — Obras Completas, Ill - Escritos
Filosoficos, Flapa de pensamiento cristiano)®.

Stein procura esclarecer que malgrado esses dois grandes
filosofos empregarem terminologias diferentes, eles tém pontos em
comum, concretizados na percepcao e na abstracao para encontrar
a esséncia da coisa material ou imaterial.

Na verdade, Tomas de Aquino procede de forma semelhante
a Husserl na busca da esséncia, ao proceder também as reducoes
que, como observa Stein, poder-se-a dizer quase fenomenologicas:

Esta es - segdun su manera de expresarse - una labor del
intellectus dividens et compenens; dividere es analizar, y
la separacion abstractiva entre los elementos esenciales
y los accidentales es lo que constituye semefante analizar.

E conclui:

Resumiendo yo desearia afirmar: unos y otros consideran
como larea de la filosofia el obtener una comprension
del mundo que sea lo mds universal posible vy que esté lo
mejor fundameniada posible. Fl punito de partida “absoluto”
lo busca Husserl em la inmanencia de la consciéncia; para
Tomds lo es la fe. la fenomenologia quiere asentarse
com ciéncia de las esencias y quiere mostrar como, para
uma consciéncia, en virtud de sus funciones espirituales,
puede establecerse un mundo y eventualmenie diversos
mundos posibles; “nuestro” mundo, en este coniexio,
se comprenderia como una de tales possibilidades. FE
investigar su condicion factual, eso lo deja la fenomenologia
a las ciéncias positivas, cuyos presupuestos objetivos y
metodologicos se dilucidan en aquellas investigaciones
acercade laposibilidad de la filosofia. Para Tomds no se trataba
de posibles mundos, sino de una imagen de este mundo

10 STEIN, Edith. Obras completas. Escritos Filosoficos (Etapa de pensamiento cristiano: 1921-1936), Volume I11.
Tradugdo AlbertoPérez, Jos¢é Mardomingo e Constantino Ruiz Garrido, Burgos: Monte Carmelo, 2002, p. 195/221.
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que fuera lo mds perfecta posible. Como fundamento de /la
compresion, tuvieron que aducirse aquellas investigaciones
sobre la esencia, pero tuvieron também que anadirse los
hechos que la experiéncia natural y la fe nos desvelam. F/
punto de vista uniformador, desde el cual se revela toda
la problemadtica filosofica, y al cual ella remite sin cesar, es
para Husserl la consciéncia purificada transcendentalmente,
y para Tomds lo es Dios y su relacion con las criaturas’.

A dimensao espiritual foi um dos aspectos que fez Edith Stein
se distanciar de Husserl.

Conclui-se, portanto, que pela atitude fenomenologica de Husserl
a constituicao do mundo esta na consciéncia, enquanto que para Edith
Stein a evidenciacao do ser humano e do mundo esta também na
consciéncia, todavia, vista a partir de sua dimensao espiritual.
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O CONCEITO DE PESSOA A PARTIR DA
FENOMENOLOGIA HUSSERLIANA

Kalline Carvalho Goncalves Fler'

1. INTRODUCAO

Verifica-se, na atualidade, uma adesao crescente as correntes
que dividem a humanidade em dois grupos antagonicos: os homens
e as pessoas, sendo somente este ultimo grupo titular de direitos.

Erigiu-se, a partir de uma compreensao equivocada do
dualismo antropologico cartesiano e do entendimento lockeano
sobre identidade pessoal, a ideia de que nem todos os homens
sao pessoas. O termo ‘pessoa’ tem sido reservado exclusivamente
para aqueles que se encontram no exercicio da sua racionalidade e
autodeterminacao, em suma, consciéncia.

O presente artigo, a partir da fenomenologia de Edmund
Husserl (2006), busca encontrar a unidade perdida entre homem e
pessoa, demonstrando que a consciéncia nao pode ser encarada
como uma dimensao material, biologica.

! Mestranda em Direito e Inovagdo pela Universidade Federal de Juiz de Fora
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A consciéncia encontra-se na dimensao metafisica e o seu
desenvolvimento, ainda que em potencial, ¢ inerente a esséncia
humana. Se a consciéncia, da forma como é compreendida por
Husserl, é o elemento que caracteriza tanto o homem quanto
a pessoa, qualquer homem é pessoa, ainda que nao haja uma
racionalidade atual. Portanto, inexistem quaisquer requisitos
extrinsecos a serem cumpridos pelo homem para merecer a
qualificacao de pessoa, basta ser humano.

2. A FENOMENOLOGIA

A fenomenologia é um movimento filosofico fundado por
Edmund Husserl (2006) que o define como uma ciéncia de esséncias.
Husserl (2006) com o seu método de investigacao busca apreender
o fendbmeno; ir ao encontro das coisas mesmas, sem expectativas,
pré-conceitos e pré-julgamentos, captando assim o objeto em sua
simples aparicao ou manifestacao.

Husserl (2006) distancia-se do positivismo, pois esta preocupado
em compreender o sentido dos fatos e nao seu funcionamento. A
fenomenologia nao é, entao, uma ciéncia dos fatos, visto que seu
foco esta no fendmeno vivido enquanto tal. O ponto de partida das
investigacoes é a vivéncia do objeto que se evidencia.

Através do método fenomenoldgico, o filosofo alemao objetiva
responder a seguinte pergunta: Como € que a coisa vem a dar-se
ela mesma na consciéncia, como se constitui ela em objeto para
mim? Seu projeto debruca-se sobre a primeira interrogacao kantiana?,
todavia, Husserl (2006) nao admite a existéncia de formas puras e
de uma consciéncia legisladora, antes estuda a consciéncia viva que
exprime e da sentido a experiéncia.

2 Ver KANT, I. Légica. Trad.: Guido Anténio de Almeida. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003.
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Enquanto realista ontoldgico e idealista gnosiologico, Kant
defendia ser o fenbmeno o limite do conhecimento. Conhece-se
apenas o fendmeno, ou seja, como o objeto aparece para o sujeito
com as suas limitacoes. As limitacoes sao do sujeito e nao do objeto,
sendo o conhecimento limitado porque o0s instrumentos humanos
para conhecer a realidade sao deficitarios. A perspectiva que se tem
da realidade é uma dimensao fenoménica; o que a coisa é em Si
mesma esta fora de alcance?.

Para Husserl (2006), Kant limitava, equivocadamente, o campo
de investigacao a ser percorrido, restringindo a possibilidade do
conhecimento aos fenbmeno a luz dos juizos sintéticos a priori.

Em virtude disso, aos olhos de Husserl (2006) apenas a
fenomenologia formula a questao transcendental em sua plena
universalidade. Em sua concepcao, a questao sobre como o
conhecimento é possivel remete a outra questao, a saber, como a
subjetividade pode ter acesso a objetos transcendentes em geral.

Ndao é - ‘Como posso eu, este homem, atingir nas
minhas vivéncias um ser em si, fora de mim?’ - Fm vez
desta pergunia, de antemado ambigua e - em virtude da
sua carga ftranscendente - complexa e multifacetada,
surge agora a questdo fundamental pura: ‘Como pode
o fenomeno puro do conhecimento atingir aldo que
lhe ndo é imanente, como pode o conhecimento
(absolutamente dado em si mesmo) atingdir algo que nao
se dd em si absolutamente? F como pode compreender-

se este atingir?” (HUSSERL, 7990, p.27 drifo no original).

Husserl (2006) é um realista gnosiologico, pois entende que o
ponto de partida do conhecimento é o fendmeno, sendo possivel
chegar a esséncia, a coisa em si através do método fenomenologico.
O método da critica do conhecimento é fenomenologico; a

3 Para um maior aprofundamento, ver KANT, I. Critica da Razio Pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos e
Alexandre Fradique Morujao. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 5 ed, 2001.
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fenomenologia é a doutrina universal das esséncias, em que se
integra a ciéncia da esséncia do conhecimento.

Jodas as coisas que se mostram a nos, tratamos como
fenémenos, que conseguimos compreender o sentido.
Entretanto, o fato de se mostrarem ndo nos interessa tanto,
mas, sim, compreender o que sdo, isto é o seu sentido.
O grande problema da filosofia é buscar o sentido das
coisas, tanto de ordem fisica quanto de cardter cultural,
religioso efc, que se mostram a nos (ALES BELLO, 2006. p.19).

Essa compreensao somente torna-se possivel através de uma
série de operacoes que constituem o método fenomenologico.
Primeiramente, compreendemos o sentido das coisas através das
experiéncias da realidade. Intuimos imediatamente a esséncia dos
fatos que se apresentam a nossa consciéncia.

A fenomenologia reflete sobre um fenbmeno, sobre aquilo que se
mostra, ou seja, sua atencao dirige-se, nao as coisas, mas aos multiplos
modos subjetivos de doacao do objeto. Por essa razao, a fenomenologia
de Husserl (2006) pertence a tradicao da filosofia da consciéncia e esta
se caracteriza pela intencionalidade; é consciéncia de alguma coisa, pois
esta direcionada para um objeto intencional (70ema) que se manifesta
a um “eu”, segundo seus distintos modos de doacao.

Observa-se que a fenomenologia é um incessante movimento
de elucidacao que nos permite fundar a compreensao que temos
de n6s mesmos e a nossa acao na unidade de uma humanidade e
de uma historia. Husserl (2006) pretende descobrir nao apenas a
esséncia, o sentido das coisas, mas, principalmente, porque o ser
humano doa sentido e desvela os sentidos, mesmo quando seu
objeto € o proprio ser humano.

Em sua analise do ser humano, o filosofo chegara a conclusao
gue a consciéncia é o residuo fenomenologico que resiste a
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epoché. A consciéncia é o nucleo essencial do ser humano, nao
estd na matéria e nem sempre é atual. Husserl (2006), como se
demonstrara nas proximas linhas, sustenta que faz parte da esséncia
da consciéncia e logo de todo vivido a possibilidade de reflexao
perceptiva, da reflexao que apreende a existéncia absoluta.

3. SER HUMANO NAO E PESSOA?

René Descartes (1989) comeca verdadeiramente uma maneira
completamente nova de filosofar, que busca os seus fundamentos
ultimos no sujeito; busca-se na interioridade do ser pensante e no
rigor do método, o conhecimento verdadeiro.

A finalidade do método é garantir a certeza do conhecimento
através da observancia a risca de determinados preceitos, quais sejam:

O primeiro consistia em nunca aceitar como verdadeira
alguma coisa sem a conhecer evidentemente como tal (...).
O segundo era dividir cada uma das dificuldades que eu
havia de examinar em tanitas parcelas quanias fosse possivel
e necessdrio para melhor resolver. O terceiro, conduzir por
ordem os meus pensamenios, comecando pelos objectos
mais simples e mais fdceis de conhecer, para subir, pouco
a pouco, gradualmente até ao conhecimento dos mais
compostos; e, supondo mesmo certa ordem entre os que nao
se precedem naturalmente uns aos outros. F o dltimo, fazer
sempre enumeracoes Ido integras, e revisoes tdo gerais que
tivesse a certeza de nada omitir. (DESCARTES, 1989, p.57,58).

A partir dessas regras, Descartes (1989) tece a sua Primeira
Meditacao, colocando em questao tudo que aprendeu da tradicao,
todo o conhecimento adquirido e toda a ciéncia classica. Formula
uma duvida metddica para, depois de esvaziar-se de todas as
crencas, conhecimentos e sentidos; chegar a uma certeza imune
a0 questionamento cético.
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Entretanto, ao invés de enredar-se em um desespero cético,
Descartes (1989) a partir da duvida tem a certeza da res cogitans, do
ser pensante. Torna-se evidente que, nem tudo pode ser duvidoso,
pois o sujeito ao julgar que tudo é duvidoso, tem a certeza desse
seu julgamento e, por conseguinte, nao ha como manter uma davida
universal. A existéncia do pensamento é imune a duvida, pois para
duvidar, o sujeito precisa pensar.

F notando que esta verdade: penso,; logo existo, era tao
firme e tdo cerla que lodas as exitravaganites suposicoes
dos cépticos ndo eram capazes de abalar, julguei que
a podia aceitar, sem escrupulo, para primeiro principio
da filosofia que procurava (DESCARTES, 1989, p./4).

A duvida abre a via de acesso para o cogito e, ap0os estabelecer
a evidéncia do cogito, Descartes (1989) conclui que existe uma
coisa que pensa. A res coditans, € a primeira certeza e a partir dela,
Descartes (1989) intenta encontrar um alicerce solido para construir o
conhecimento cientifico. A filosofia que até entao era a ciéncia do ser,
prevalecendo a Ontologia, converte-se em teoria do conhecimento,
ou seja, busca-se primeiro definir as condicées do conhecimento.

Husserl, apesar de ser um herdeiro da tradicao cartesiana,
no sentido de, através da aplicacao do seu método, encontrar
como residuo fenomenolo6gico a consciéncia, supera a dificuldade
cartesiana do solipsismo, pois chega a certeza de que toda
consciéncia é intencional, toda consciéncia é consciéncia ‘de’, e de
que todo objeto é sempre objeto para uma consciéncia. E seguindo
esse caminho que se pode investigar como a subjetividade pode ter
acesso ao transcendente, como o conhecimento € possivel.

Sempre que 0 sujeito percepciona, representa, julga, raciocina,
€ absolutamente cristalino e certo, em relacao a percepcao que
percepciona isto e aquilo, e relativamente ao juizo que julga isto e
aquilo, e assim por diante (HUSSERL, 1990, p.54).
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O argumento do cogito sofreu uma série de objecoes por parte
de fil6sofos como Leibniz e Russell. Marcondes (2001, p.168) esclarece
qgue Leibniz criticou a circularidade do racionalismo cartesiano que,
em verdade, nao permitia inferir a existéncia do ‘eu’ a partir do
pensamento, uma vez que este ‘eu’ ja se encontrava supostamente
inserido no ‘eu penso’. No mesmo sentido, Russell sustentou que
0 argumento do cogito apenas permitia a inferéncia de que ha um
pensamento e ndao um ‘eu penso’, nao se pode estabelecer o que
€ 0 cogito, pois 0 conhecimento necessita de uma justificativa que
nao é possivel tomando-se apenas o cogifo como ponto de partida.
A evidéncia do cogito nao fornece os meios para explicar a verdade
alcancada antes revela tao-somente a existéncia do pensamento
puro viabilizado pela clareza do proprio ato de pensar.

A certeza da existéncia de uma substancia pensante rompe
com a ideia de um composto igual, haja vista que nao é sequer
possivel afirmar a existéncia do corpo, objeto material presente no
mundo externo. A coisa pensante nao tem historia e nao se ocupa
de si. O cogito ndao tem extensao, é apenas consciéncia.

A res coditans é a unica verdade, permanecendo todo o resto
ainda sob a duvida. Nao se pode saber quem € o ser humano, pois isso
demandaria a superacao do puro pensamento através dos sentidos,
da experiéncia e dos conhecimentos adquiridos, o que é justamente
rechacado pelo projeto filosofico de Descartes (1989). Esse raciocinio
culmina no chamado solipsismo cartesiano, isto €, no isolamento do
eu em relacao ao mundo exterior, incluindo seu proprio corpo.

Damasio (2009) aponta como aquilo que denominou o erro
de Descartes a separacao entre razao e emocao. Baseado em seu
estudo de pacientes neuroldgicos que apresentavam deficiéncias na
tomada de decisao e disturbios da emocao, o médico neurologista
construiu a hipotese do marcador somatico®, ou seja, a hipotese

4 Damasio (2009, p.206) ressalta que os marcadores-somaticos nao tomam decisdes, mas ajudam no processo
de decisao destacando algumas opgdes, tanto adversas quanto favoraveis, e eliminando-as rapidamente da
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de que a emocao é parte integrante do processo de raciocinio e
pode, inclusive, auxiliar esse processo, ao invés de necessariamente
perturba-lo, como tradicionalmente se acreditava. O autor explica
que emocao pode, por exemplo, enfatizar determinada premissa e,
assim, influenciar a conclusao em favor dessa premissa. A emocao
também contribui para manter na mente fatos importantes que serao
levados em consideracao na tomada de decisao.

A partir dos varios estudos com pacientes neurologicos,
cuja conduta social havia sido alterada por lesao cerebral em um
setor especifico do lobo frontal, Damasio (2009) obteve dados
suficientes para afirmar que quando a emocao nao figura no quadro
de raciocinio, como ocorre nos disturbios analisados, a razao se
apresenta mais falha, o que demonstra a importancia de certos
aspectos da emocao e dos sentimentos para a racionalidade.

A despeito das criticas que sao feitas ao dualismo cartesiano,
que enxerga o ser humano como uma res cogitanse uma res extensa,
nao é honesto atribuir a esse dualismo a origem da crise do conceito
de pessoa, pois Descartes, em seu Tratado do Homem, apenas
concluiu que o homem tem uma alma imaterial (pensamento) e um
corpo (elemento externo).

(...) por isso, compreendi que era uma substincia, cuja
esséncia ou natureza é unicamente pensar € qQue, para existir,
nao precisa de nenhum lugar nem depende de coisa alguma
material. De maneira que esse eu, isto € a alma pela qual
sou o que sou, é inteiramente djstinia do corpo, e até mais
/dcil de conhecer do que ele, e ainda que este ndao existisse,
ela ndo deixaria de ser tudo o que é (DESCARTES, 71989, p.75).

A filosofia cartesiana nao distingue ser humano e pessoa, mas traz

analise subsequente. Os marcadores funcionam como um sistema de qualificagdo automatica de previsoes,
que atua para avaliar os cenarios extremamente diversos do futuro. Em suma, “os marcadores-somaticos
sdo um caso especial do uso de sentimentos gerados a partir de emogdes secundarias que foram ligadas, pela
aprendizagem, a resultados futuros previstos de determinados cenarios”.
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novos contornos ao problema do dualismo antropoldgico ao defender a
supremacia do cogdifocomo unico caminho seguro para o conhecimento,
menosprezando, por outro lado, os sentidos, a res extensa.

Em comparacao ao conceito classico, cunhado por Boécio®
gque enxerga a pessoa como uma substancia individual da natureza
racional, pode-se apenas afirmar que o homem cartesiano é
composto por duas substancias que se relacionam entre si através da
glandula pineal, sede da alma. As duas realidades, entao, entrariam
em contato através dessa glandula presente no centro da cabeca,
como acreditava Descartes (1989).

Descartes (1989) confere a dimensao pensante do ser humano
um szafus de superposicao em relacao a todo restante. A res cogitans
cartesiana, todavia, nao se confunde com consciéncia ativa, tal como
entendia Locke (1999).

A res cogitans é apenas consciéncia e esta € melhor
compreendida na acepcao fenomenologica construida por Husserl
(2006). Para Descartes (1989), assim como para Husserl (2006),
a esséncia humana esta dimensao imaterial. O homem é um ser
distinto dos demais por ser racional, contudo, isso nao significa que
sua racionalidade estara sempre em constante exercicio. O homem
nao deixa de ser o que é quando sua consciéncia esta inativa.

3 No século VI, no contexto de uma controvérsia cristologica, Boécio enumera os diversos significados do
termo natura. Boécio distingue quatro conceitos de natureza. Em primeiro lugar, natureza significa qualquer
realidade inteligivel, todo aquele com que respondemos a pergunto “o que ¢ isto?”, independentemente de
que se pergunte por uma substancia ou uma qualidade. Em um segundo sentido, o conceito de natureza
aplica-se somente as coisas, as substancias materiais e imateriais. Em um terceiro lugar, de forma ainda
mais especifica, esse conceito ¢ usado para referir-se aos corpos nao-artificiais. Em quarto lugar, para sua
definigdo do conceito de pessoa, que se tornaria determinante durante um século, natureza designa nao a
coisa concreta, mas a esséncia mediante a qual se determina a diferenga especifica de um tipo de substancia
frente a todas as demais. A partir desse ultimo significado, Boécio define o conceito de pessoa. Segundo o
filosofo, a personalidade é o modo especifico da natureza racional de concretizar-se individualmente: Persona
est naturae rationabilis individua substantia. A palavra “substantia” ¢ a tradugdo latina da “usia” grega. O
sentido empregado por Boécio ¢, sem duvidas, ontologico. A natureza racional existe como identidade. Sao
Tomas aceita a defini¢ao de Boécio e qualifica a pessoa de substancia, mas de substantia prima, de primeira
usia em sentido Aristotélico, ¢ dizer de individuo concreto. O termo pessoa nao ¢ empregado para designar
um individuo por sua natureza, mas algo que subsiste nessa natureza. Pessoa ndo ¢ um conceito de classe,
mas um nome proprio geral (SPAEMANN, 2010, p.47-49).
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Descartes (1989) nao fundamenta sua teoria em uma
consciéncia que esta atualmente praticando atos. Esse raciocinio é
desenvolvido, posteriormente, por Locke (1999), que adota como
pressuposto a existéncia de um Unico grau de percepcao, ou seja,
sustenta que a consciéncia deve estar sempre em atividade para
assegurar a identidade pessoal do ser durante a vivéncia dos varios
acontecimentos, nao existindo pessoa fora dessa circunstancia.

As concepcoes de Descartes (1989) e Locke (1999) sao
diametralmente opostas. Descartes (1989) conclui que primeiro
o ser humano tem consciéncia de si como sujeito pensante e
somente depois se relaciona com o mundo; Locke (1999), em sentido
contrario, argumenta que a formacao da identidade pessoal se da
no seu exercicio, pois 0 homem so consegue tomar consciéncia de
si em contato com o mundo; na relacao com 0s outros.

Em contrapartida ao racionalismo cartesiano, os teoéricos do
empirismo defendiam ser a experiéncia, e nao a razao, a origem
e garantia do conhecimento. Rejeitavam o modelo metafisico
de conhecimento bem como a nocao de ideias inatas e de um
conhecimento anterior a experiéncia ou independente desta.
Diferentemente dos racionalistas que entendiam ser possivel um
conhecimento dos universais, empiristas como John Locke (1999)
argumentavam nao ser possivel conhecer as coisas em sua esséncia,
pois apenas opinidoes e crencas (e nao verdades) poderiam ser
afirmadas sobre o mundo natural.

E a partir do pensamento de Locke (1999) que o conceito de
pessoa calcado em uma consciéncia pensante comeca a ser difundido
de forma absoluta e mais decisiva. O filésofo inglés diferencia os
conceitos referentes a substancia, homem e pessoa para explicar
os critérios definidores da identidade pessoal de um individuo, isto
€, busca encontrar aquilo que é permanente na identidade; que faz
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com que uma pessoa continue sendo a mesma pessoa apesar de
eventuais alteracoes fisicas e psicologicas.

Em relacao aos seres vivos, Locke (1999, 1, cap. XXVII, §4, p.436)
assevera que “a sua identidade nao depende de uma massa das
mesmas particulas, mas de outra coisa qualquer, visto que nelas
a variacao de grandes quantidades de massa nao modifica a sua
identidade”. Para exemplificar seu raciocinio, cita a figura de um
carvalho que, ainda podado, continua sendo o mesmo carvalho e,
de igual forma, o cavalo, estando gordo ou magro, nao deixa de
ser cavalo. O autor conclui, entao, que “a substancia, na qual o eu
pessoal consistia hum determinado momento, pode variar num
outro momento sem alterar a identidade pessoal” (LOCKE, 1999, I,
cap. XXVII, §13, p.445, grifo no original).

Locke (1999) prossegue em seu argumento e traca duas
ideias distintas para ser humano e pessoa. Em sua concepcao, o
ser humano diz respeito tao somente a uma condicao biologica. A
palavra pessoa, por sua vez, designa:

(...) um ser inteligente pensante, que possui raciocinio e
reflexdao, e que pode pensar a si proprio como o mesmo
ser pensante em diferentes fempos e espacos; é-lhe
possivel fazer isso devido apenas a essa consciéncia
que é insepardvel do pensamento e pelo que me
parece, é essencial para este, sendo impossivel para
qualquer um compreender sem apreender que consegue

compreender (LOCKE, 1999, p.443, grifo no original).

E a consciéncia continua que faz com que cada qual chame
seu ser de proprio e € também a consciéncia o fator distintivo de um
eu dos demais seres pensantes. A definicao da identidade pessoal
nao evoca um problema de tipo de substancias, como compreendia
Descartes (1989), mas de uniao de estados de consciéncia. O que
interessa a Locke® é este euv pensante e consciente unido as suas

¢ Locke questiona se o ser continuard sendo a mesma pessoa se a substancia que pensa for modificada, ou
e, existirdo pessoas diferentes, ainda que bstdncia permaneca a mesma. O fildsofo critica o rtesiano
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partes corporais e nao tanto descobrir se a este eu esta agregado
uma alma imaterial a maneira cartesiana.

As condicoes de identidade dos homens e das pessoas nao sao,
portanto, as mesmas, na concepcao lockeana, tendo em vista que a
identidade destas ultimas forma-se pela consciéncia. Esta retrocede
em direcao a uma acao ou pensamento passado, permitindo ao
individuo reconhecer-se como sendo 0 mesmo evagora e no passado.
Aidentidade da pessoa €, assim, a invariabilidade de um ser racional.

Visto que é pela consciéncia que possui dos pensamenios e
acoes do presente que o eu é agora para si proprio, € assim serd
0 mesimo eu na medida em que a mesima consciéncia se possa
alargar a acoes passadas ou futuras; e ndo seriam duas pessoas,
pela distancia temporal ou pela alteracio da substancia, tal
como um homem nao seria dois homens por vestir hoje roupa
diferente da de ontem, independentemente de ter dormido
muifo ou pouco fempo: a mesma conscéncia une essas
acoes distantes numa mesma pessoa, independentemente
das substincias que conltribuiram para a sua producdo
(LOCKE, 1999, |, cap. XXV, §12, p.444, 445, gdrifo no original).

Percebe-se que a consciéncia desempenha um fator fundamental
no conceito de pessoa lockeano, pois é ela que reune as acoes
separadas em uma mesma pessoa. Aquele que possui consciéncia de
suas acoes presentes, passadas e futuras é, entao, considerado pessoa.

O eu é essa coisa consciente e racional, qualquer que seja
a substancia que o constitui, que é sensivel e consciente do
prazeredador, é capaz dafelicidade oudainfelicidade e assim,
esid ocupado consigo proprio, tanto quanio essa consciéncia
0 possa abranger (LOCKE, 1999, I cap. XXVI, §19, p.457).

por situarem o pensamento apenas na substancia imaterial e por ndo demonstrarem porque € que a identidade
pessoal ndo pode ser preservada nas substancias imateriais ou na variedade de substanciais imateriais distintas,
tendo em vista que a identidade animal ¢ preservada na alteragao das substancias materiais ou na variedade
dos corpos distinto. Por defender que a consciéncia ¢ determinante na personalidade, sustenta que mesma
substancia imaterial, desprovida de consciéncia, ndo mais forma a mesma pessoa através da unido com um
corpo (LOCKE, 1999, 1, cap. XXVII, §14-§16, p.446-449).
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Segundo essa concepcao, a personalidade esta indubitavelmente
associada a consciéncia, sendo impossivel relacionar a identidade
pessoal a qualquer outra coisa que nao seja a consciéncia, ou que va
para além daquilo que a consciéncia consegue atingir. A consciéncia
constroi o eu e, por isso, somente ela pode definir a identidade.

As reflexoes lockeanas acerca da identidade pessoal exercem
ainda hoje grande influéncia em autores como Peter Singer, Hugo
T. Engelhardt e John Harris, dentre outros’ que, em consonancia
com as ideias de Locke, diferenciam os conceitos de ser humano
e pessoa, entendendo que pessoa remete, necessariamente, a um
ser dotado de autoconsciéncia e reflexao, caracteristicas que nao
sao encontradas em todos os seres humanos.

Dos autores citados, destaca-se 0 emblematico pensamento
de Peter Singer (1994) que defende a igualdade para os animais
sencientes sob o argumento de que alguns seriam pessoas.

Portanto, devemos rejeitar a doutrina que coloca as
vidas de membros de nossa espécie acima das vidas de
outras espécies. Alguns membros de outras espécies
sdo pessoas; alguns membros da nossa espécie nao o
sdo... O ato de tirar a vida de pessoas é mais sério do
que o de tirar a vida de nao-pessoas. Assim, parece que
o fato de digamos, matarmos um chimpanzé é pior
do que o de matarmos um ser humano que, devido a
uma deficiéncia mental congénita, ndo é e jamais
serd uma pessoa (SINGER, 1994, p.126-127, grifo proprio).

Os autores apresentados consideram que o0 termo pessoa
remete tao somente aqueles que reunem, de fato, a racionalidade
e a autoconsciéncia, estando, assim, excluidos desse conceito 0s
embrioes, fetos, os idosos que comecam a perder o uso da razao,

7 Para uma melhor compreensio, ver: ENGELHARDT, T.H. Fundamentos de Bioética. Barcelona: Paidos,
1995. HARRIS, John. The value of life. London: Routledge, 1989. SINGER, Peter. Etica Pratica. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1994.
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os individuos em coma e todos aqueles que nao detenham as
qualidades anteriormente citadas.

Vislumbra-se, conforme o exposto, que com a ruptura do
conceito classico, pessoa, no sentido lockeano, passa a se resumir
a um ser pensante que tem que se sempre entendido como
atualmente pensante. Através da autoconsciéncia atual o ser vivo
nao toma consciéncia apenas da sua identidade, mas ao contrario,
manifesta sua identidade como identidade pessoal.

4. IDENTIDADE ENTRE “SER HUMANO” E “PESSOA”: O CONCEITO
HUSSERLIANO DE CONSCIENCIA

A palavra pessoa, indubitavelmente, apresenta um conceito
multifacetado que foi construido culturalmente e, por isso, para o
Direito, essa palavra nao carrega toda a sua semantica. O termo foi
redefinido a fim de facilitar a sua operacionalizacao e, assim, pessoa
passou a ser um conceito técnico-juridico da ciéncia do direito.

No entanto, a inclusao da pessoa humana no conceito formal e
abstrato de sujeito da relacao juridica faz nivela-la as pessoas juridicas
que, por razoes de ordem técnico-cientifica, sao também qualificadas
sujeitos de relacoes juridicas, embora nao dotadas dos mesmos direitos. A
pessoa juridica é capaz de direitos para figurar em toda e qualquer relacao
juridica, exceto naquelas que vao de encontro a sua propria natureza, por
isso a sua capacidade se restringe aos direitos patrimoniais.

Em um sistema alicercado na estrutura formal da relacao juridica,
as pessoas sao consideradas sujeitos, nao porque reconhecidas a sua
natureza humana e dignidade, mas, na medida em que a lei Ihes
atribui faculdades ou obrigacoes de agir, delimitando o exercicio de
poderes ou exigindo o cumprimento de deveres.

116  Cadernos da EMARF, Fenomenologia e Direito, Rio de Janeiro, v.7, n.2, p.1-124, out.2014/mar.2015



Kalline Carvalho Goncalves Fler

Neste sentido técnico-juridico, a nocao de pessoa nao coincide
com a nocao de ser humano, resultando tal estrutura em verdadeiro
desprestigio da pessoa humana, pois reduzida a simples elemento
da relacao juridica.

Os valores pessoais nao encontram correspondéncia na
abstracao de uma figura que o sistema pretende como pessoa,
como sujeito de direito, sendo necessario o reconhecimento de um
conteudo axiologico inerente ao conceito de pessoa.

O reconhecimento dos direitos de personalidade passa
pelo abandono do conceito meramente formal de pessoa para o
de substancia personificada, no qual o substrato material possui
relevancia e, por isso, a pessoa natural, sendo finalidade ultima,
felos de todo ordenamento, é diferente de pessoa juridica.

A esta matéria, com efefto, nao se pode aplicar a
categoria do direito subjetivo, elaborado para a categoria
do “fer”, para a categdoria dos direitos patrimoniais. Na
categoria do “ser”, ndo hd dualidade entre sujeito e
objelo, exalamente porque ambos represeniam o ser, e a
titularidade é institucional, organica. (MORAES, 2003, p.120)

Em oposicao ao entendimento que diferencia ser humano e
pessoa, Robert Spaemann (2010) sustenta que o conceito de pessoa
nao pode ser definido a partir da constatacao de determinadas
qualidades especificas. A escolha de certas caracteristicas para a
definicao da pessoa sera sempre arbitrdria e implicara a aceitacao
de que alguns detém autoridade e poder para decidir em quais
condicoes se é ou deixa de ser pessoa.

Para Spaemann (2010), a funcao cognitiva nao define a pessoa,
nao ha uma vinculacao necessaria entre ambas. A pessoa nao se
confunde com suas propriedades; do contrario, deixaria de ser
pessoa quando nao mais as possuisse. E porque os homens sao
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tratados como pessoas que o desenvolvimento dessas habilidades
torna-se possivel®. A pessoa sO conseguira enxergar-se Como agente
autdonomo e imputdvel se a continuidade de si mesma e se o seu
desenvolvimento natural nao forem interrompidos.

A pessoa também nao é um estado porque nao surge pouco
a pouco. Dessa forma, a personalidade é qualitativa; nao admite
gradacoes e, por isso, se € ou ndao € pessoa. Visto que nao existe
transicao entre o algo e o alguém, o embriao nao pode ser tido como
uma pessoa em potencial, mas tao somente como uma pessoa em
uma fase determinada de seu desenvolvimento.

Essa linha de pensamento encontra respaldo nas ideias
de Edmund Husserl (2006) que formula um novo conceito para
consciéncia, atribuindo-lhe um sentido metafisico, e, portanto,
diferente daquele apresentado por Locke.

Husserl (2006) sustenta ser a consciéncia a dimensao com a
qual nos registramos os atos (setting de registro dos atos); nao ¢ um
lugar fisico, nem um lugar especifico, nem é de carater espiritual ou
psiquico. E um ponto de convergéncia das operacoes humanas. A
consciéncia é a esséncia do ser humano e existe em ato ou poténcia,
logo nao se pode dizer que embrides, fetos, recém-nascidos, pessoas
com ma formacao cerebral nao sao dotados de consciéncia.

A consciéncia nao deve ser tomada no sentido cartesiano ou
lockeano, pois nao configura um lugar fisico e, reitera-se, pode ser em
ato ou poténcia. Se é a consciéncia aquilo que identifica o ser humano
e a pessoa, logo, nao ha distincao entre ser humano e ser pessoa.

8 Spaemann (1997) exemplifica tal argumentag@o com a relagdo de mae e filho. Explica
que os homens nao chegam a ser racionais e autoconscientes até que a mae fale com eles.
Nesse falar, a mae ja trata seu filho, desde o principio, como uma pessoa. Fala como
se o filho entendesse ¢, a partir de entdo, ele comega, de fato, a entender. Observa-se
que somente quando o ser ¢ tratado como pessoa ¢ que ele consegue desenvolver as
propriedades mediante a quais pode ser reconhecida sua personalidade.
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Reconhecemos entdo mais uma vez que faz parte da
esséncia de fodos os esses vividos - eles mesmos sempre
fomados em plena concrecao - aquela noldvel modificacao
que converte a consciéncia no modo do “estar voltado
para” atual para a consciéncia no modo da inatualidade,
e vice-versa. O vivido € por assim dizer, ora consciéncia
explicita, ora consciéncia implicita, meramente potencial,
de seu objeto (HUSSERL, 2006, p.88 drifo no original).

(..) é da esséncia do fluxo de vivido de um eu desperio
que a cadeia continuamente em curso das coditationes seja
consitantemente circundada por um meio de inatualidade, que
estd sempre prestes a passar ao modo da atualidade, assim
como, inversamente, aatualidade esid sempre prestes a passar
a Inatualidade (HUSSERL, 2006, p.88-89, drifo no original).

Husserl (2006) examina o ser humano através dos atos de
consciéncia, considerando uma estrutura geral, universal que se
exibe em dois niveis. O primeiro nivel da consciéncia corresponde
a0s atos perceptivos e o segundo nivel aos atos reflexivos. A
percepcao’ permite 0 acesso ao sujeito principalmente a partir
de duas sensacoes fundamentais: a visao e o tato; a percepcao é
a porta de entrada para compreender a esséncia do ser humano,
pois é atraves dela que se da a primeira experiéncia com o mundo
circundante. Através dos atos perceptivos, o sujeito da-se conta de
si mesmo e esse “dar-se conta” é a consciéncia de algo.

Em Husserl (2006, p.89), toda consciéncia é consciéncia de
algo, todo ato de consciéncia tem sempre um objeto que o preenche.
Husserl (2006), com isso, abre o sujeito para o mundo e distancia-se
do solipsismo cartesiano que reduz todo o existente a consciéncia
propria, a0 meu ‘eu sO’ (solos ipse).

° Husserl ressalta que existe um caminho anterior a percepgdo, denominado sintese passiva. Consiste no fato
de reunirmos elementos sem nos darmos conta do que estamos fazendo. Sao as operagdes que estabelecem
continuidade e descontinuidade, homogeneidade e heterogeneidade e que nos afetam antes que fagamos
qualquer coisa (ALLE BELO, 2006, p.58).
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A consciéncia so se torna consciéncia humana e animal real
pelo referimento empirico ao corpo, e so por intermédio
deste ela obtém um lugar no espaco e no tempo da natureza
- no tempo medido fisicamente. Somente pelo vinculo
de consciéncia e corpo numa unidade natural, empirico-
intuitiva, é possivel algo como uma compreensao reciproca
entre os seres animados que fazem parte de um mundo,
e que somente por ele cada sujeifo cognoscente pode
encontrar o mundo em sua plenitude, que inclui a ele
MESIMOo € aos oulros sujeitos, e ao mesmo tempo reconhecer
que é o mesmo mundo dircundante, que ele possui em
comum com os outros sujeitos (HUSSERL, 2006, p.125-126).

Nesse ponto, surge 0 conceito de vivéncias, que remete ao
“ter consciéncia dos atos que sao por nos registrados”.

Apos dar-se conta acerca daquilo que vé e toca, o sujeito tem a
possibilidade de fazer uma reflexao e, aqui, reside o segundo nivel de
consciéncia: os atos reflexivos que sao caracteristicos da esséncia humana.

A reflexao é uma vivéncia humana porque corresponde
d caapacidade que o ser humano tem de se dar conia
do que esid fazendo. Fle tem a capacidade de perceber
e registrar aquilo que percebe, e de se dar conia de que
esld vivendo o alo da percepcao (ALES BELLO, 2006, p.33).

A caracteristica da vida humana é ser uma vida espiritual;
Husserl (2006) reconhece uma dimensao espiritual, ambito das
avaliacoes e decisoes, e fundamento da vida moral, que implica em
responsabilidade e liberdade. Para Husserl (2006), ainda que nem
sempre e nem todos ativem a dimensao espiritual, todos tem condicao
de ativa-la. Por lei de esséncia, o ser humano tem a capacidade para
passar por modificacoes reflexivas em diferentes direcoes.

O ser humano é constituido por corpo-psique-espirito, como
dimensao que apresenta diversos graus de atividade. Os atos
corporeos remetem aos nossos instintos mais basicos (sede, fome,
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etc.). Os atos psiquicos sao involuntarios e correspondem as reacoes
impulsivas a uma percepcao e as emocoes. Os atos espirituais, por
fim, dizem respeito as reflexoes, avaliacoes e decisoes

Husserl (2006) acrescenta, ainda, um ato sw/ generis, que se
distingue da percepcao, da recordacao, da imaginacao, da fantasia,
da intuicao. O filosofo explica que, no processo de conhecimento,
entramos em contato com outros seres humanos que devem ser
reconhecidos como egos transcendentais semelhantes, dotados
isualmente de consciéncia, vontade e sentimento.

A passagem do “eu” para o “n6s” é possivel por um ato
especifico que Husserl (2006) denomina de entropatia ou empatia.
Essa palavra é empregada para dizer que o outro € imediatamente
apreendido como um semelhante, como um alguém que também é
ativo no processo de conhecimento e é capaz de se autodeterminar,
sendo possivel estabelecer com esse outro uma relacao espiritual
pois se manifesta e € como “eu”.

Todos os seres humanos tem a mesma estrutura, embora nao
ativem da mesma maneira e nao tenham os mesmo conteudos,
potencialmente, todos tem a mesma estrutura, seja do ponto
de vista psiquico ou espiritual. Husserl (2006, p.249) distingue a
posicao atual e a posicao potencial, conferindo a consciéncia uma
interpretacao mais sofisticada em comparacao a realizada por Locke,
que se restringe a coloca-la como pertencente a dimensao material
e devendo ser entendida sempre como consciéncia atual.

(...) é da esséncia de algumas espécies de vivido de uma
estrutura pecufiar, mais precisamente, é da esséncia de
percepcoes concrelas de uma estrutura peculiar, que se tenha
consciéncia do intencional nelas como coisa no espaco;
faz parte da sua esséncia a possibilidade ideal de que
cada uma dela se torne uma multiplicidade continua de
percepcoes em ordenacdo determinada, multiplicidade
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que pode ser novamente ampliada e, portanto, jamais
serd concluida (HUSSERL, 2006, p. 101, grifo proprio).

Na esséncia de todo vivido de consciéncia esta, portanto, de
antemao delineado um conjunto de posicoes potenciais de ser e,
assim, no que concerne a espécie humana, a tomada de consciéncia
das vivéncias depende um determinado grau de intensidade. Tomar
consciéncia ¢ uma qualidade da propria vivéncia. A vivéncia toma
consciéncia de si mesma como vivéncia propria, singular (SPAEMANN,
2010, p. 71).

Nesse sentido, Spaemann (2010, p.139) defende que a vida
consciente nao é primeiro consciente de si como consciéncia, mas sim
como vida, ou seja, como impulso do qual € proprio o existir antes de
ser consciente para, posteriormente, tomar consciéncia de si mesmo.

A esséncia humana é definida pela consciéncia, no entanto,
como demonstrado, os atos de consciéncia sao realizados em
diferentes graus. Por conseguinte, uma vez que o embriao ja reune
todas as caracteristicas necessarias para o desenvolvimento do ser
humano nascido, e que, como ele, transforma-se continuamente, até
amorte, em razao da multiplicacao e da mutacao de suas células, nao
se logra fundamento valido para exclui-lo do conceito de pessoa, o que
o faz merecedor, portanto, de reconhecimento e protecao juridica.

Nao ha, dessa forma, diferenca entre pessoa e ser humano,
pois 0 elemento caracterizador de ambos é a consciéncia. Esta é
melhor compreendida pela formulacao husserliana que a analisa nao
como uma dimensao sensivel nas quais estao presentes qualidades
morfoldgicas, mas como um ponto de convergéncia das operacoes
humanas. A medida, que dirigimos nosso olhar para o fluxo da
vida, apreendemos a n6S mesmos como sujeitos conscientes,
como agentes ativos dotados de responsabilidade e liberdade para
desvendar a realidade que nos rodeia.
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O ser humano tem na sua esséncia a vocacao para, através da
reflexao, encontrar e construir a ideia de simesmo, do seu ser pessoal.
Portanto, faz parte da esséncia do ser humano a possibilidade de
reflexao perceptiva, da reflexao que apreende a existéncia absoluta,
sendo perigosa a divisao entre seres humanos e pessoa.

5. CONCLUSAO

A fenomenologia, projeto filosofico inaugurado por Edmund
Husserl, se apresenta como o meétodo pelo qual é possivel alcancar
a esséncia das coisas. Nesse sentido, o ser humano tem uma
esséncia e esta se da pela consciéncia. Todavia, a consciéncia, tal
como compreendida por Husserl, situa-se na dimensao metafisica,
nao se relacionando com qualquer estado de interioridade psiquica.

A tentativa de se reduzir o conceito de pessoa a uma concepcao
de consciéncia atual, residente na dimensao material, apresenta-se
fragil quando se compreende a acepcao fenomenoldgica conferida
por Husserl. A consciéncia, apesar necessitar da dimensao material
para se realizar, nao esta nesta dimensao, mas na dimensao
metafisica. E o ponto de convergéncia das operacdes humanas que
permite identificar as trés dimensoes - corpo, psique e espirito.

O ser humano desenvolve, ainda que em poténcia e em
diferentes graus, atos corporeos, atos psiquicos e atos espirituais, que
constituem sua estrutura universal. Na esséncia do ser humano, a
consciéncia esta delineada a um conjunto de posicoes potenciais de
ser. O ser humano, enquanto vivido intencional, tem a possibilidade
de se tornar ciente do seu papel de agente ativo, assumindo, assim,
0 controle da sua historia.

Chamamos todos os homens de pessoa porque se diferenciam
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dos demais seres pela sua dimensao espiritual, fundamento da
vida moral, que implica em responsabilidade e liberdade. Ainda
que nem sempre e nem todos ativem a dimensao espiritual, todos
tem a condicao de ativa-la e, em razao dessa poténcia, o atributo
da personalidade nao podena ser retirado de nenhum ser humano.
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